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Capitulo I

LA ESPANA MUSULMANA DESDE LA
CONQUISTA ARABE HASTA EL FIN
DEL CALIFATO (711-1031)

LA «PERDIDA» DE ESPANA

Las rivalidades con ocasién de un cambio de reinado causaron el fin de la monar-
quia visigoda. A la muerte del rey Vitiza en febrero de 710, unos nobles pretendieron
repartir el reino entre sus hijos. Otros nobles se opusieron y apoyaron la candidatura
de Rodrigo, quien acab6 imponiéndose tras una corta guerra civil. Sus adversarios no
se dieron por vencidos. Para recuperar una corona que se les iba de las manos acu-
dieron a un tal conde Julidn, que gobernaba Ceuta en representacion del emperador
de Bizancio. Julidn probablemente era un beréber aliado de los musulmanes que
ocupaban el norte de Africa desde hacia varios meses. Estos, a las 6rdenes de Tariq,
cruzaron el Estrecho en abril de 711." Rodrigo hall6 la muerte en seguida (batalla de
Guadalete), pero Tariq, en vez de volver a Africa, se adentré en el pais y avanzé has-
ta Toledo. En junio-julio del afio siguiente su superior jerdrquico Muza llegé con
refuerzos. Los dos ejércitos reunidos marcharon sobre Zaragoza y el valle del Ebro,
atravesaron los Pirineos y tomaron Carcasona y Nimes en 725. En 732 fueron derro-
tados en Poitiers por Carlos Martel, y retrocedieron a la peninsula.

En pocos afios la peninsula ibérica cayé en manos de los sarracenos.’ Para expli-
car esta invasion tan rdpida se ha hablado de traicién y llamamiento al extranjero
—1lo cual es cierto—, y se han buscado motivos novelescos: el conde Julidn se unié
a Rodrigo, pero este tltimo abuso de su hija, la bella Florinda, llamada la Cava. Para
vengarse Julidn sugirié a los nuevos duefios de Africa que conquistaran la peninsu-
la, y les ayud6 en la empresa. Asi nacié la leyenda de la «pérdida» de Espafia. En
realidad, la conquista es una etapa de la expansion de un islam dindmico que, después
de ocupar el norte de Africa, se lanzé sobre Europa. Sabemos que un primer desta-
camento desembarcé en Tarifa en julio de 710. Iba a reconocer el terreno y a pre-

1. A partir de entonces el Estrecho se llamé de Gibraltar: Yébel al-Tariq.
2. En 714 los rivales de Rodrigo habian renunciado a sus derechos en favor del califa de
Damasco.
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parar la expedicion del afio siguiente. La conquista estuvo facilitada por las rivali-
dades politicas y la critica situacién por la que estaba atravesando Espafa: malas
cosechas, hambrunas, pestes, desmoralizacién de la sociedad...

DE LOS EMIRES A LOS CALIFAS DE CORDOBA

En 711 Espafia pasé a ser una provincia (un emirato) del califato de Damasco.
Fue un periodo de asentamiento, caracterizado por las luchas intestinas entre los
invasores (drabes y beréberes), los odios entre familias y las rivalidades entre tribus.
Los drabes del norte conservaron el poder hasta la llegada en 755 de un descendiente
del dltimo califa omeya, huyendo de la matanza de su familia en Oriente. Al afio
siguiente Abderraman I se proclamé emir de al-Andalus en Cérdoba y se distancid
del califa. A su muerte, en 788, habia logrado restaurar la unidad politica de la Espa-
fla musulmana, una precaria unidad que los seis emires que le sucedieron a duras
penas pudieron mantener. Tuvieron que luchar incesantemente en varios frentes:
contra los grupos cristianos refugiados en las montaiias del norte, contra los nor-
mandos que llegaron por primera vez a Galicia en 844, avanzaron hacia el sur
remontando el Tajo y el Guadalquivir y saquearon Sevilla; pero, sobre todo, tuvieron
que luchar contra la oposicion interior. La minoria drabe se enfrentd varias veces a
los beréberes, a los renegados e incluso a los cristianos que se habian quedado. La
rebeliéon mds importante, al parecer, fue la de Omar ben Hafsuin, a fines del siglo 1x.
Descendiente de una familia de visigodos convertidos al islam, Omar ben Hafsiin
acaudillé a los descontentos, y durante varios afios dirigié un pequeiio reino inde-
pendiente en la serrania de Ronda. Cometié el error de abjurar del islam y volver a
la fe cristiana. Con ello se gano el favor de los cristianos, pero sus seguidores musul-
manes le abandonaron y fue derrotado en 917, durante el reinado de Abderraman II1
(912-961). Reforzado por su victoria sobre los rebeldes, este monarca intenté exten-
der su autoridad a todo al-Andalus. Sélo lo consiguié en parte. Por ejemplo, una
gran ciudad como Toledo siempre fue hostil a los omeyas, que le hicieron pagar
cara esta indisciplina. En otro orden de cosas, Abderraman III fue el adalid de la
ortodoxia sunni frente a las herejias shiies, y transformé en derecho la autonomia de
hecho de la que disfrutaba al-Andalus desde mediados del siglo viil. Recuper6 el
titulo de comendador de los creyentes que habian llevado sus antepasados omeyas en
Oriente de 660 a 750, y en 929 se proclamé califa. A partir de entonces hubo dos cen-
tros en el islam, el califato de Bagdad en Oriente y el de Cérdoba en Occidente.

El siglo x fue la época mds gloriosa de la historia de la Espafia musulmana. La
autoridad del califa de Cérdoba se extendié sobre la mayor parte de la peninsula,
las Baleares y parte de Marruecos. El régimen basaba su fuerza en una aristocracia
de servicio compuesta de advenedizos drabes o beréberes, mercenarios magrebies,
funcionarios y oficiales de origen servil educados para desempeifiar estas funciones
desde la infancia, dentro del mismo palacio. Entre estos hombres que constituian el
servicio y la guardia del califa, habia esclavos procedentes del Africa negra (suda-
neses), pero merecen una atencion especial los llamados sagaliba o esclavones,
esclavos cristianos importados de Europa oriental, que solian ser eslavos capturados
por los caballeros teutones.® En efecto, el Occidente medieval vendié muchos escla-

3. Segun célculos de Lévi-Provencal en Cérdoba eran 12.000 hacia el afio 1000.
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vos al islam, ganado humano capturado en las tierras situadas al otro lado del Elba.
La mayoria iban a parar a Espaiia a través de Verdiin y el valle del Rédano. Habia
judios especializados en este trafico, asi como en la creacién de eunucos para los
harenes, sobre todo en Lucena, ciudad que servia de etapa para el comercio de escla-
vos a través del puerto de Almeria.

Es el primer rasgo destacable de la civilizacién hispanomusulmana: era una
sociedad esclavista. También una sociedad urbana. Las ciudades eran a la vez forta-
lezas, centros religiosos y culturales, con sus mezquitas, alminares y escuelas, y por
ultimo centros comerciales, con mercancias procedentes de todo el mundo, donde
todo estaba dispuesto para recibir y alojar a los comerciantes: mercados, caravane-
ras, bafios... En todo el mundo musulman las ciudades tuvieron un gran desarrollo:
Medina, Bagdad, Teherdan, Mosul, Alepo, Damasco y El Cairo en Oriente Medio,
Samarcanda en Asia central, Kairuan, Fez, Sevilla, Granada, Cérdoba y Palermo en
Occidente. Todas estas metrépolis estaban enlazadas por una red de comunicaciones
que formaba el armazdén econdémico, social y cultural del mundo musulmdn, inmen-
so mercado comiin que se extendia de Asia central al océano Indico, de Sudén a los
Pirineos. Entre los siglos viil y XI los centros principales de este eje que iba de
Samarcanda a Cérdoba fueron Bagdad, Damasco, El Cairo, Kairudn y Palermo.
Estos enlaces son una muestra de la unidad de una civilizacién donde circulaban
hombres, mercancias e ideas, superando el viejo fondo regional, rural y némada del
que habia salido. En contraste con el resto de Europa en la misma época, al-Anda-
lus se distinguia por la importancia y riqueza de sus ciudades. En el siglo x Toledo
tenia 37.000 habitantes, Almeria 27.000, Granada 26.000, Zaragoza 17.000, Malaga
de 15.000 « 20.000, Valencia 15.000... Cabe destacar que los drabes no fundaron
ciudades en Espaiia, sino que se instalaron en las que ya existian en tiempo de los
romanos, limitdudose a adaptarlas a su civilizacién: los edificios publicos eran esca-
sos (mezquitas, mercados), mientras que los espacios privados ocupaban casi todo el
lugar disponible y llevaban el sello de la intimidad y la vida familiar. Como es natu-
ral, la ciudad del califa descollaba con creces sobre las demas. Cérdoba era una gran
poblacion. Dejaba muy atrds no sélo a todas las ciudades de Europa occidental, que
e~ esa época, comparadas con ella, parecian simples aldeas, sino también a las
otras metrépolis del islam mediterraneo, como Palermo, Kairudn y El Cairo... Para
su poblacidn se han propuesto toda clase de cifras, que van de 100.000 a un millén
de habitantes. Era sin duda una espléndida ciudad, con cientos de mezquitas, miles de
bafios y caravaneras, decenas de miles de tiendas. La gran mezquita, empezada a
fines del siglo viil, podia acoger a 5.000 personas. En 936 los califas instalaron su
residencia y su gobierno en los alrededores, en Madinat al-Zahra.

Al-Andalus debia su prosperidad a la actividad industrial y comercial. En nume-
rosos talleres textiles (en la época almordvide se calcula que hubo unos 800 en
Almeria), se trabajaba la seda, la lana y el algod6n. Se fabricaban sederias, brocados,
tapices, alfombras... Hasta el siglo xi1 el mundo musulmén tuvo una clara superio-
ridad sobre el Occidente cristiano. Oriente fue el principal inspirador, el polo de
atraccion, la fuente de esta supremacia y esta riqueza que encontramos en al-Anda-
lus. Las unicas monedas de oro que circulaban entonces en Europa salian de las
cecas griegas (dependientes del imperio bizantino) o 4drabes. Muchas de estas mone-
das procedian de Espaiia.

Para apreciar en su verdadera dimensién el componente urbano en el mundo
isldmico convendria revisar algunos tépicos, por ejemplo la leyenda de que los
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musulmanes introdujeron en Espaiia el arte de cultivar y regar la tierra. Estas técni-
cas eran conocidas en Africa y la peninsula Ibérica desde la época romana. No se
trata de negar la influencia de los 4rabes en la agricultura, como hizo a principios de
siglo Julidn Ribera, quien traté de demostrar que el sistema de regadio de la huerta
valenciana, por ejemplo, no les debe nada. Aunque las técnicas hidraulicas ya esta-
ban inventadas, los 4drabes las volvieron a poner en funcionamiento y las mejoraron.
Perfeccionaron de forma considerable el sistema de acequias de riego, y generalizaron
el uso de la noria. No descuidaron la agricultura tradicional, sobre todo el cultivo de
trigo, base de la alimentacién en forma de pan, sopas y gachas,* ni tampoco el cul-
tivo de la vid: pese a la prohibicién del Corén, parece que en la época del califato
todas las clases sociales bebian vino. Los drabes también aclimataron en Espaiia cul-
tivos nuevos como el naranjo, el algodén, la morera y la cafia de azdcar.’

La cultura dio esplendor y prestigio al califato. Cérdoba, junto con Bagdad y El
Cairo, fue uno de los tres polos de la civilizacién islamica de la Edad Media, y
se benefici6 de las aportaciones de las otras dos. Al-Hakam II (961-976) acogi6 en
la ciudad a los sabios orientales y fundé una biblioteca piblica que, aunque no tan
rica como la de El Cairo, contaba con mas de 500.000 obras. Sélo el catdlogo ocu-
pa 44 volimenes. Junto a los libros sobre la religién habia tratados cientificos,
médicos, filoséficos, etc. Las aportaciones de la cultura drabe e hindi completaban
la herencia de la Antigiiedad griega y helenistica. A la biblioteca acudieron médicos,
botédnicos, astrénomos, matemadticos, filésofos, etc., que tenian a su disposicién
talleres de copistas.

Hasta mediados del siglo X1 no se despertd el interés por las ciencias. Fue enton-
ces cuando se tradujeron del griego al drabe los textos de la Antigiiedad. En el mun-
do isldmico escaseaban los verdaderos especialistas. Por lo general, se trataba de erudi-
tos versados en todas las ramas del saber. En medicina se volvi a los cldsicos como
Hipdcrates y Galeno, cuyas experiencias fueron enriquecidas. Cabe citar a Ibn Wafid
(1008-1074), el mas importante de los médicos arabes de Toledo, cuyos trabajos se
tradujeron al latin y al cataldn. No era sélo un erudito, él mismo practicé la medici-
na, y en sus libros menciona la experiencia adquirida en contacto con los enfermos.
Su ciencia es puramente racional, en ella no encontramos elementos tomados de la
magia ni de la teologia. En filosofia la figura principal es Avicena, que realizé una
sintesis entre el aristotelismo y el neoplatonismo, por un lado, y los principios reli-
giosos del islam, por otro. El literato mds destacado del «clasicismo» andaluz del
siglo x1 es Ibn Hazm de Cérdoba, al que Sanchez Albornoz considera uno de los ar-
quetipos del homo hispanicus, un eslabén musulman de la cadena que va de Séneca a
Unamuno, lo cual plantea un primer problema, el de la originalidad de la civilizacién
hispanomusulmana: ;es esta civilizacién ante todo hispénica, y el aspecto musulman
s6lo forma un barniz superficial, o bien es una versién occidental del islam? Una
reflexion de Lévi-Provencal nos lleva a prolongar la pregunta con esta otra cuestion:
la originalidad de al-Andalus se debe a su aislamiento del resto del mundo musulman
y a su estrecho contacto con la comunidad cristiana y judia.

4. El alcuzcuz (o cuscis), desconocido en la Espafia musulmana en la época del califato, no
se introdujo hasta el siglo x11 por influencia de los almohades.

5. El arroz llegé més tarde, en el siglo x11, introducido por los almohades, pero parece que la
paella es posterior al dominio musulman.
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ARABES, BEREBERES E HISPANORROMANOS

;De dénde venian los guerreros que conquistaron Espafia en 711? En un libro
publicado en 1969, Ignacio Olagiie da a esta pregunta una respuesta en forma de
provocacién: «Los drabes nunca invadieron Espafia».® Con ello se limita a avivar una
controversia que desde hace tiempo divide a los historiadores. Entre los invasores
de 711, los arabes propiamente dichos eran una infima minoria. Segin Henri Terras-
se, los drabes propiamente dichos en el ejército de Tariq s6lo fueron nueve, segin
otros autores una veintena. La mayoria eran beréberes. Sumando las sucesivas olea-
das del siglo viii, se obtienen menos de 100.000 invasores, y de este total el nime-
ro de 4rabes no pasaria de 30.000 —hipétesis baja— o 50.000 —hipétesis alta—.
Podemos afirmar, pues, que los beréberes eran mucho més numerosos que los 4rabes.
Lo mismo sucedi6 en el siglo XI y en el XiI: ni los almordvides ni los almohades
eran drabes. Por eso los espaiioles, para referirse al dominio musulman, prefieren
hablar de moros, por otro nombre magrebies.” Los drabes y los beréberes se repar-
tieron las zonas de influencia. Por ejemplo, los 4rabes se instalaron en el rico valle
del Guadalquivir. Aragén fue conquistado por drabes procedentes de Yemen, y con-
servé una composicion étnica bastante homogénea. En otras partes la situacién fue
variada. Hubo regiones ocupadas por los beréberes, mientras que en otras los inva-
sores se limitaron a enviar pequefios grupos para dirigir a la poblacién local. Durante
todo el periodo musulmén convivieron en al-Andalus, en distintas proporciones, dra-
bes, beréberes, conversos (muladies), negros, esclavos, cristianos y judios.

Por eso no debemos imaginar la invasién de 711 y los afios siguientes como una
marea humana que se extendi6 por la peninsula. Mas bien estamos en presencia de
tropas de choque poco numerosas, formadas en su mayoria por beréberes, que liqui-
daron rapidamente la superestructura politica y social de los visigodos. La masa de
la poblacién no hizo nada por defender a sus antiguos sefiores a los que probable-
mente consideraba opresores, mientras que los nuevos les exigian unos impuestos
moderados en comparacién con los que acostumbraban a pagar. Su conversion al
islam fue espontdnea y muy lenta. Al parecer, durante siglos los cristianos eran las
tres cuartas partes de la poblacion de al-Andalus. Esta proporcién no se invirtié has-
ta comienzos del siglo X. Aunque hay que considerar estas cifras con prudencia, se
impone una conclusion: en al-Andalus, durante dos o quiz tres siglos, los cristianos
fueron mayoritarios. Los conquistadores, que en su mayoria eran guerreros en bus-
ca de un botin, apenas hacian proselitismo religioso, entre otras cosas porque ellos
mismos acababan de convertirse al islam y no profesaban una fe muy sélida.® Esto

6. Flammarion, Paris, 1969. Segiin Olagiie la conquista militar fue técnica y materialmente
imposible. Su tesis es que una desecacién del Sahara causé emigraciones. Ademas, las poblaciones
de Espafia (y del norte de Africa), poco o nada cristianizadas, se convirtieron en masa al islam. «La
permanencia de la tradicién pagana ... y la promocién de un proselitismo judio ... favorecian las
doctrinas unitarias en detrimento de la ortodoxia cristiana, basada en la Trinidad ... Asimismo, el
sincretismo arriano desembocé en un sincretismo musulmén» (pp. 131-132).

7. En los textos de los siglos viil y IX se distingue entre los mauri o africanos y los drabes,
aln designados como sarracenos.

8. P. Guichard cita el caso de uno de los jefes de la conquistu, Abu Yausham al-Sumail, que
aunque era drabe no sabia leer ni conocia el Cordn, bebia vino y estaba ebrio casi todas las noches.
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explica la persistencia de comunidades cristianas —los mozarabes— y judias, de las
que hablaremos mds adelante. Hubo islamizacidn, pero a largo plazo. La resistencia
ideoldgica cedié ante el prestigio de los vencedores y su religion, facil de asimilar
y, a fin de cuentas, poco exigente.

La arabizaciéon —es decir, el uso de la lengua drabe— fue paralela a la islamiza-
cion. El arabe era la lengua de los vencedores y la administracion. En esa época tam-
bién era la lengua del progreso, la ciencia y la cultura. Es 16gico que fuera adoptada
en todo el territorio de al-Andalus, aunque en algunos casos persisti6 el bilingiiismo
hasta el siglo xiI.

Unos invasores poco numerosos, entre los que los drabes propiamente dichos eran
minoritarios, y unos indigenas convertidos o no al islam, que no se movieron y siguie-
ron formando el fondo de la poblacién: he aqui los elementos de la controversia. ;En
qué medida era un imperio drabe la Espafia de los omeyas? Ciertos autores, sobre
todo espaiioles que consideran el periodo musulman como un paréntesis en su histo-
ria nacional, tienden a minimizar la aportacién drabe, haciendo hincapié en la debili-
dad numérica de los conquistadores, la tibieza de su fe y el mestizaje con las mujeres
indigenas,’ para concluir que hubo una asimilacién de los vencedores por los venci-
dos. A principios del siglo xx el arabista Julidn Ribera trat6 de demostrar que las
estructuras administrativas, lingiiisticas, culturales e incluso econdmicas de la Espaiia
visigoda perduraron en la Espafia musulmana y luego en la de la reconquista. Segiin
él, la civilizacién de la Espafia musulmana debia muy poco a los invasores y casi todo
a los elementos hispanorromanos anteriores; el drabe clasico sélo fue una lengua cul-
tural, desconocida por la gran mayoria de la poblacién, que utilizaba normalmente el
arabe vulgar y sobre todo el romance, lengua derivada de la fragmentacién del latin,
que dio el origen a los dialectos romanicos de la peninsula.

Esta tesis fue defendida por ilustres medievalistas espafioles, empezando por Ra-
moén Menéndez Pidal y Claudio Sdnchez Albornoz: la conquista de 711 no supuso una
solucién de continuidad en el desarrollo histérico de Espaiia. Los conquistadores, un
pufiado de beduinos incultos y varios miles de beréberes apenas islamizados y ain
no arabizados, se hispanizaron rdpidamente. Fue asi como en el solar de la peninsula
ibérica se form6 una sociedad mds hispanica que oriental. Henri Terrasse destaca que
el islam de Espafia se separ6é muy deprisa, ya a mediados del siglo viii, del resto del
mundo musulmaén, con la creacién en Cérdoba de un emirato auténomo, mds tarde
transformado en califato. También €l habla de hispanizacién del islam y formacién de
una civilizacién original, emparentada con la que se desarrollaba en Oriente, pero en
la que tenfan gran importancia los elementos anteriores a la conquista.

Uno de los argumentos invocados con mds frecuencia en pro de la persistencia
de una mentalidad «occidental» en al-Andalus es la condicién de la mujer. Segiin
esta opinidn, los guerreros de 711, llegados sin familias ni mujeres, se «occidentali-
zaron» en contacto con sus mujeres, concubinas y esclavas, todas ellas indigenas.
Los hijos de las familias «drabes» eran educados en este ambiente genuinamente
hispdnico. Esta influencia se advierte en la idea que tenian los musulmanes de Espa-
fia de la mujer y el amor, muy distinta de la oriental. A este respecto, como ejem-
plo significativo, se cita el «romanticismo amoroso» de El collar de la paloma, una
de las obras maestras de la literatura cldsica hispanoérabe.

9. Se cree que la mayoria de los invasores tomaron una mujer en Espafia. El propio hijo de
Muza se cas6 con una cristiana, la viuda del dltimo rey visigodo Rodrigo.
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No todos comparten esta opinién. Segin Pierre Guichard se ha subestimado la
importancia numérica de los 4rabes y los beréberes en la conquista, y mds atin
la influencia de sus estructuras sociales, cuya base era la tribu y el clan. Los arabo-
beréberes del siglo viii las importaron en Espafia ya que, en contra de lo que se ha
afirmado, estos guerreros no llegaron solos. Lo que se instal6 en la peninsula fueron
fracciones de tribus, de linajes. En la realidad social de la Espafia musulmana las
estructuras de tipo «oriental» tuvieron mds peso que las «occidentales», y los hispa-
nomusulmanes, en conjunto, debian de sentirse mas préximos a sus correligionarios
magrebies y orientales que a los espafioles cristianos. Ante todo eran musulmanes, y
la religién es un hecho de civilizacién mds importante que los fendmenos bioldgicos.
Prueba de ello es la idea de la honra familiar, propia de los drabes y los beréberes:
«La consecuencia del predominio del mundo masculino sobre el femenino y del
cardcter pasivo, secreto y sagrado del segundo, y activo del primero, es que el ambi-
to de lo puiblico estd reservado exclusivamente a los hombres» (Pierre Guichard). Esta
concepcidn perduré en la mentalidad espafiola.

Aunque los elementos drabes sélo entraron en una proporcién infinitesimal en la
quimica social de los musulmanes de Espaiia, impusieron una religién, una organi-
zacion politica, unas costumbres y, sobre todo, una lengua, poderoso factor de asimi-
lacién cultural. El drabe se extendié muy deprisa. Américo Castro se basa en este
hecho para rechazar la tesis de la hispanizacién de los conquistadores africanos. Tiene
razon. La lengua que se habla y escribe no es algo neutral, expresa una mentalidad,
unas formas de pensar y de sentir, un estado de civilizacién.” Cuando Espaia adop-
t6 el drabe se integré en el mundo musulman, «un bloque geografico muy homogéneo
que forman, en los confines del océano y en las dos orillas del extremo del mundo
mediterrdneo, Africa menor y la peninsula ibérica» (E. Lévi-Provengal), aunque den-
tro de este conjunto conservé una peculiaridad, compartida con la parte de Africa
situada al otro lado del Estrecho. El islam se implant6 en el siglo vii, conviene no
olvidarlo, en una porcién del mundo antiguo romanizada y luego cristianizada." Lo
que Sanchez Albornoz considera caracteristicas del islam peninsular se encuentra tam-
bién en la Berberia medieval: hasta el siglo X1 se sigui6 utilizando un dialecto de ori-
gen latino, existieron comunidades cristianas, se tardé6 mucho en renunciar al vino pese
a la prohibicion del Corén, etc.

Las investigaciones arqueoldgicas realizadas por André Bazzana en la region de
Shark al-Andalus ' han enriquecido y renovado este debate sobre el alcance real
de la invasiéon musulmana de 711. La toponimia hace pensar en una fuerte y rapida
aculturacion oriental e isldmica del campo de la regién de Valencia.'* André Bazza-
na habla de «una fuerte orientalizacién de la peninsula ibérica en la Edad Media»,
pero aporta dos matices a esta afirmacién, uno menor y el otro prefiado de conse-
cuencias. Veamos rdpidamente el primero: es falso que los drabes ocuparan las
mejores tierras y dejaran a los beréberes las zonas montaiiosas y pobres del interior.

10.  «Quede claro de entrada que para mi la palabra drabe no se refiere a una etnia ni a una
religién, sino a una lengua: la que emplearon los drabes, persas, turcos, judios y espafoles de la
Edad Media» (Juan Vernet, Lo que la cultura debe a los drabes, p. 13).

11. La diferencia es que el norte de Africa permaneci6 fiel al islam, mientras que Espaiia
acabd separdndose de €l después de una larga guerra de reconquista.

12, A grandes rasgos las actuales provincias de Castellon, Valencia y Alicante.

13, André Bazzana, Maisons d’al-Andalus.
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Las aportaciones socioculturales del islam fueron transmitidas sobre todo por grupos
de origen beréber, por lo menos en Levante. Estamos, pues, ante una «orientalizacion»
auténtica, pero indirecta: «La criba magrebi modificé la aportacién del Préximo
Oriente ardbigo y omeya».

Esto no es lo més importante. André Bazzana se pregunta sobre la originalidad de
estas aportaciones orientales: jestamos ante un resurgimiento de elementos culturales
que llevaban milenios presentes en el 4mbito mediterrdneo, unos elementos que el
islam se habria limitado a recoger, asimildndolos y transmitiéndolos hasta el Algarve?
El parecido de la casa ibero-isldmica con la casa magrebi, por ejemplo, es evidente,
pero podemos preguntarnos si en ambos casos no estaremos en presencia de un «fon-
do mediterraneo», vivificado por el islam, sin duda, pero anterior a €l.

De ser asi, habria que distanciar las grandes fechas de la historia tradicional de
los cambios profundos experimentados por las poblaciones. La conquista de 711,
segin esta visién, no acarre6 ninguna ruptura decisiva. Esta se produjo mucho antes,
en los siglos 11 y 111, con el debilitamiento del latifundium romano, la decadencia de
las ciudades, la ruralizacién y el abandono de las montaiias. El verdadero cambio en
los modos de vida habria que situarlo mucho después, en el siglo X, con la progresiva
reconquista de las montafias la formacién de una red de husun (emplazamientos y
territorios castrales) y la generalizacion del regadio, que cambié profundamente el
paisaje de Levante. Sélo entonces los esquemas orientales dominaron de forma defi-
nitiva. Del mismo modo, la toma de Valencia por los cristianos en 1238 no tuvo con-
secuencias inmediatas. El poblamiento, la casa, las técnicas del alfarero, el albaiiil o el
campesino, los objetos de la vida diaria se prolongaron hasta mediados del siglo x1v.
No es fécil renunciar de la noche a la mafiana a unas costumbres ancestrales que
constituyen el fondo de la vida diaria. Se necesita tiempo para adaptarse a las nuevas
condiciones creadas por los acontecimientos militares y politicos, que sélo afectan a
unas minorias. La expulsién de los moriscos a principios del siglo xviI causé una ter-
cera ruptura.

La tesis es atractiva, pero se le pueden hacer dos objeciones:

1) Se refiere al campo y a su vida diaria. Pero el medio rural es mucho mds
conservador, a causa de las obligaciones de la vida agraria. Probablemente un estu-
dio de las ciudades llevaria a otras conclusiones sobre las consecuencias de los gran-
des sucesos politicos: la conquista de 711, la instauracién del califato de Cérdoba y
la toma de Valencia por los cristianos.

2) André Bazzana eligié como campo de observacién una zona, la regién de
Valencia, donde la reconquista cristiana no estuvo acompafiada de un éxodo o trasla-
do de la poblacion rural. Los campesinos moros se quedaron allf, incluso obligados,
porque los nuevos sefiores necesitaban mano de obra. En el valle del Guadalquivir las
cosas fueron distintas. La reconquista expulsé a sus habitantes y repartié la tierra
entre colonos venidos del norte. Serfa interesante aplicar aqui el mismo método, para
vor si también en este caso las permanencias prevalecen sobre los cambios causados
por los acontecimientos politicos.

Aunque la composicion étnica de Espaiia no varié de forma apreciable después
de la invasién de 711, la peninsula permanecié durante varios siglos vinculada a una
civilizacién que tenia poco en comin con la romana. Juan Vernet lo sefialé hace
poco:' hoy tendemos, no sin razén, a tomar nota de los anglicismos presentes en la

14.  En un articulo publicado en E! Pais el 5 de noviembre de 1992.
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lengua de todos los dias para medir el grado de penetracién de la civilizacién nor-
teamericana en los paises europeos. Si utilizamos el mismo criterio, no deja de
impresionarnos la gran cantidad de préstamos del drabe que hay en el vocabulario
espafiol y que todavia estdn vivos quinientos afios después de la eliminacién del
islam en Espaifia. Este hecho pone en evidencia la intensidad que tuvo la arabiza-
cién en la peninsula durante los primeros siglos de la Edad Media. Por supuesto, la
lengua es s6lo un aspecto, pero muy significativo, de esta captacién de la antigua
Hispania por el islam.

Los JUDIOS EN TIERRAS DEL ISLAM

La Espafia musulmana se suele presentar como un pais donde las tres religiones
monoteistas —el islam, el cristianismo y el judaismo— vivieron en paz y armonia.
Bien es verdad que en las tierras del islam el denominado pacto de la dhimma pre-
veia un trato preferente a la «gente del Libro», judios y cristianos, quienes tenian
derecho a un estatuto especial, eran «protegidos», tolerados, no se les obligaba a con-
vertirse. Lo cual no significa, ni mucho menos, que estuvieran en pie de igualdad
con los musulmanes. Habia en esta actitud una segunda intencién, pues el no cre-
yente tenia que pagar fuertes impuestos, y una conversion en masa habria dismi-
nuido de forma considerable los ingresos fiscales de los nuevos sefiores de Espaiia.
Ademads, los judios y los cristianos estaban discriminados en el dmbito civil y juri-
dico, sometidos a una suerte de tutela. Pero, a pesar de todas las restricciones lega-
les, este estatuto les libraba tedricamente de la persecucién. Lo cual explica que
pudieran conservar, ademds de sus bienes, la libertad de practicar su culto y cierta
autonomia juridica. Unos y otros nombraban delegados que les representaban ante las
autoridades musulmanas, y se administraban en sus respectivas comunidades.

La presencia de judios en la peninsula ibérica estd atestiguada desde la época
romana. A principios del siglo 1v los encontramos en Catalufia, Levante, Andalucia,
el centro de la Meseta (Avila), el noroeste (Astorga)... Nuestras informaciones son
mds numerosas y precisas para la época visigoda. Los judios formaban entonces una
comunidad religiosa, no un grupo étnico ni tampoco una clase social. Ejercian
muchas profesiones, entre ellos habia ricos y pobres, y no parece que estuvieran
especializados en determinados oficios, como el comercio o el préstamo con interés.
Los primeros reyes visigodos fueron bastante tolerantes con ellos. Las cosas cam-
biaron a finales del siglo vi, tras la conversién de Recaredo al catolicismo (587). En
su afan de unidad religiosa, este rey tomo las primeras medidas contra los judios. Les
prohibié casarse con cristianas, desempefiar cargos piblicos, tener esclavos cristianos
—con la consecuencia de que muchos de ellos no pudieron explotar sus tierras—,
hacer proselitismo y construir nuevas sinagogas. Sisebuto, que subié al trono en 612,
fue mds agresivo con ellos. Plane6 expulsar del reino a los judios que no se con-
virtieran. Esta politica recibi6 el apoyo de las autoridades religiosas. Aunque san
Isidoro tenia sus reservas acerca de las conversiones forzadas, el objetivo estaba
claro: eliminar el judaismo. No cabe duda de que la invasién musulmana de 711
salvé a los judios espafioles de la catdstrofe que les amenazaba. Esto explica que
acogieran a los invasores como libertadores, que les abrieran las puertas de algunas
ciudades e incluso que les auxiliaran. En Cdrdoba los judios prestaron ayuda a los
sitiadores. En Sevilla y Toledo los moros, en su avance hacia el norte, dejaron estas
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ciudades en manos de guarniciones judias. Mds adelante los cristianos de Espaiia
recordaron estas actitudes, tachdndolas de traicién. La acusacién aparece con fre-
cuencia en la literatura antisemita.

Los judios se integraron rdpidamente en la nueva sociedad. Los encontramos por
doquier. En algunas ciudades eran la mayoria de la poblacién, como sucedia en Luce-
na, famosa por su escuela rabinica que se mantuvo hasta el siglo xi1. Los gedgrafos
drabes hablan de Granada y Tarragona como ciudades judias. Estos judios ejercian los
oficios mds variados. Muchos de ellos trabajaban la tierra y vivian de la agricultura,
lo que contradice la leyenda de que los judios de Occidente se especializaron muy
pronto en el comercio, los negocios y el préstamo con interés. En realidad, s6lo una
minoria se dedicaba a estas ocupaciones y a tareas administrativas. Los judios aca-
baron adoptando el drabe como lengua de comunicacién y cultura, con lo que se
integraron en la sociedad musulmana, y las autoridades solian contratar a judios para
funciones impopulares como la recaudacion de impuestos. En varias ocasiones tam-
bién encontramos a judios ocupando puestos de gran responsabilidad en el aparato
del estado. Cabe citar, por ejemplo, a Abu Yusuf Hasday ibn Saprut, que vivid
durante el reinado de Abderraman III (912-961). Fue médico de la corte, buen cono-
cedor de las lenguas extranjeras (tradujo varias obras cientificas), y asisti6 al califa
en las negociaciones con los diplomdticos extranjeros y para el comercio exterior.
Estos y otros ejemplos revelan la consideracién de que gozaban los judios en la
Espafia musulmana, pero para describir la situacion exacta debemos hacer dos sal-
vedades. En primer lugar, se trataba de ascensos individuales y excepcionales de
unos judios plenamente integrados en la vida politica del pafs. La inmensa mayoria
de sus correligionarios vivian en condiciones mucho mds modestas. En segundo
lugar, y sobre todo, la situacién social de los judios les exponia al resentimiento y
la venganza popular en los periodos dificiles. Los altos empleos que desempeiiaban
contravenian claramente el pacto de la dhimma, segin el cual los no creyentes no
podian tener autoridad sobre los creyentes. Por consiguiente, su caida solia ser tan
rdpida como su ascenso, no tenian ninguna seguridad frente a los reveses de la for-
tuna, a menos que se convirtieran al islam, como hicieron en una proporcién dificil
de calcular.

La comunidad judia de la Espaia musulmana pas6 por su mejor momento al final
del califato de Cérdoba y en el siglo xi1. Protegida por su estatuto de autonomia, esta
comunidad se administraba a si misma, nombraba libremente a sus magistrados y
rabinos, tenia sus sinagogas, escuelas rabinicas y hospitales. Estaba en contacto con
otras comunidades judias del mundo. En Granada, Hasday fue uno de los que més
contribuyé a dar un nuevo impulso a la ciencia rabinica y a la literatura hebrea.

CRISTIANOS DE AL-ANDALUS

Lo mismo que los judios, los cristianos que vivian en Espafia en el momento de
la invasion de 711 pudieron quedarse en sus lugares de residencia y practicar libre-
mente su religion, en aplicacion del pacto de la dhimma. Recibieron el nombre de
mozérabes. Desde el comienzo de la era musulmana se organizaron comunidades
cristianas en Toledo, Cérdoba, Sevilla, Mérida y otras zonas. La presencia de mozara-
bes estd atestiguada desde el siglo 1x en la zona de Huesca, donde entonces repre-
sentaban del 10 al 15 por 100 de la poblacién y tenian por lo menos tres monasterios.
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Estas comunidades se administraban dirigidas por sus condes, que cobraban los
impuestos. La ley de los Godos (Lex Gothorum) se mantuvo como cédigo juridico
para los litigios entre cristianos. La jerarquia eclesidstica permanecié casi intacta.
Hasta fines del siglo x1 al-Andalus estuvo dividido en tres provincias eclesidsticas:
Toledo, Lusitania (Mérida) y Bética (Sevilla). Cada uno de estos distritos tenia
varios obispados. Se reconocid la existencia legal de los monasterios. Alrededor de
Cérdoba habia més de quince. Al parecer, las autoridades musulmanas no se opo-
nian a la construcciéon de nuevos santuarios y lugares de culto. Estas comunida-
des conservaron su liturgia, el rito mozdrabe, heredero del rito visigodo creado por
Isidoro de Sevilla. También se mantuvo la tradicién de los concilios. Por lo me-
nos en dos ocasiones (924 y 1064) estas comunidades recibieron la visita de lega-
dos del papa.

Los mozérabes siempre consideraron su situacién como un mal menor. Cuando
podian emigraban a territorio cristiano. Este movimiento se intensificé a mediados
del siglo 1x, después del asunto llamado de los martires de Cérdoba, un episodio
que aun no estd muy claro. Hacia 850 un tal Eulogio, clérigo perteneciente a una rica
familia mozarabe, y su amigo Alvaro, también él burgués acomodado, encabezaron
un movimiento de oposicién. Instigados por ellos, varios frailes, didconos y monjas
se ofrecieron voluntarios para el martirio. Fingieron convertirse al islam y luego abju-
raron dando gran publicidad a su gesto, lo que les hacia reos de muerte. El propio
Eulogio fue decapitado en 859. ;Oposicién politica o arrebato mistico? Es dificil
saberlo. Posiblemente la situacion de las comunidades mozdrabes se volvié mds pre-
caria a raiz de este suceso, lo que explicaria el aumento de las conversiones al islam
y el movimiento de emigracién a los territorios cristianos del norte de la peninsula,
a Cataluiia y sobre todo al reino de Asturias. En efecto, fue en esta época —finales
del siglo 1x y comienzos del Xx— cuando varios monasterios fueron repoblados o
fundados por monjes mozdrabes, en particular el de San Miguel de Escalada, cerca
de Leodn. En el siglo x los mozdrabes estaban en vias de extincion en las regiones
periféricas e incluso en las grandes ciudades. Quedaban muy pocos en Huesca cuan-
do la ciudad fue reconquistada en el siglo XI.

Sin ser una peculiaridad de la Espafia musulmana —encontramos ejemplos an4-
logos cada vez que los drabes conquistaron regiones previamente cristianizadas—, el
caso de los mozarabes ha llamado la atencidn de los historiadores. En su Historia de
los mozdrabes, publicada en 1897, F. J. Simonet analizé toda la documentacién
disponible sobre el asunto y sac6 conclusiones favorables a la tesis tradicionalista,
contraponiendo la actitud de los mozarabes a la de los «malos espafioles» (que se
convirtieron al islam) durante el «cautiverio» de Espafia, para sugerir que el islam
s6lo formé un barniz superficial y su dominio fue un paréntesis en la historia de
Espaiia. Otros estudios mds recientes llevan a un replanteamiento de la cuestion
en dos sentidos: la amplitud del fenémeno y su significado histdrico.

Mikel de Epalza aborda el primer aspecto. Duda que los mozarabes fueran tan
numerosos como se afirma. Incluso niega que hubiera mozarabes en algunas regiones,
por dos razones. Segin €l, antes de 711 la cristianizacién no habia sido profunda
ni uniforme en toda la peninsula, lo cual redujo las posibilidades de supervivencia
del cristianismo. En segundo lugar, la existencia de cristianos implica la de obispos,
los tnicos habilitados para consagrar sacerdotes y el dleo utilizado en los bautizos.
La implantacion de los mozdrabes se tiene que medir, pues, por el nimero de obis-
pos atestiguados en la documentacion. De acuerdo con estos criterios, Mikel de
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Epalza niega la existencia del fendmeno mozérabe en el Levante valenciano ' y la
relativiza en otros casos. Toledo tuvo dos obispos hasta el siglo 1X; en el X no estd
tan claro. Esto equivale a negar la existencia de una comunidad mozarabe en Toledo
a partir de esta época, una conclusion apresurada, ya que en el momento de la recon-
quista de la ciudad (1085) habia mozérabes alli.

La palabra y el concepto de mozérabe son tardios. Mds que un fendmeno reli-
gioso, designan una realidad cultural. Los mozérabes eran cristianos arabizados en
un doble sentido: hablaban édrabe y, en contacto con los drabes, adoptaron su modo
de vida. Mezclados con los moros —al parecer no vivian en barrios separados—,
los mozérabes, al igual que los judios, acabaron integrdndose en la sociedad musul-
mana. El latin sigui6 siendo su lengua litdrgica, pero fueron adoptando poco a poco
el drabe como lengua de cultura y comunicacién. ;Qué arabe? No lo sabemos. Es
posible que la gran mayoria de los hispanorromanos utilizaran distintos dialectos, no
escritos, pero las minorias selectas debian conocer el arabe literario. Los clérigos
mozarabes, que no podian permanecer indiferentes ante la riqueza de la literatura y
la cultura musulmana, acabaron leyendo mejor el drabe que el latin. Esta arabizacién
se hizo poco a poco. Un texto drabe de fines dc! siglo x dice que en el Magreb se uti-
lizan tres lenguas, el 4rabe, el beréber y una lengua derivada del rumi, es decir, del
latin de Africa (al-latini al-afariqui). El drabe hablado solia estar plagado de palabras
y giros de origen latino, lo que llamaba la atencién de los viajeros orientales, que
llamaban a esta lengua «arabe del oeste», al-garbya. A principios del siglo xvi el
diccionario de Covarrubias recoge esta etimologia: «Algaravia. La lengua de los
africanos o ponientina, porque en respeto nuestro nos caen al poniente; de Algarve,
que vale poniente». En castellano la palabra ha acabado siendo un sinénimo de
«confusién» o «galimatias».

La lengua es el signo mds visible de una aculturacién que se pone de manifiesto
en muchos otros aspectos. Los mozérabes tomaron nombres arabes, y adoptaron los
vestidos y el modo de vida musulman. En el siglo X, por ejemplo, ya no comian carne
de cerdo. En sus iglesias evitaban la acumulacién de imagenes (pinturas, esculturas)
de Dios, la Virgen y los santos. Siguieron celebrando sus fiestas tradicionales, pero
les parecia natural invitar algunas veces a los mahometanos. Asi, por ejemplo, a
mediados del siglo X el califa de Cérdoba organizaba carreras de caballos con oca-
sién de San Juan.

Estas particularidades sorprendian a los habitantes de los reinos cristianos del
norte cuando los mozarabes emigraban alli, llevando consigo unas costumbres, for-
mas de vestir y cocinar, técnicas y estilos artisticos de origen musulman —recorde-
mos el desarrollo del arte mozérabe en la regién de Leén—. Aportaban, sobre todo,
ese particularismo que les habia permitido permanecer fieles a su fe en un medio
hostil. Estaban orgullosos de ser cristianos de antes de la conquista drabe y de haber
resistido a la fascinacién del islam. Por eso indujeron una actitud intransigente en
sus correligionarios. Fueron ellos —como veremos— quienes lograron que los sobe-
ranos cristianos del norte se proclamaran herederos de la monarquia visigoda. Tam-
bién fueron los que introdujeron la nocién de reconquista. Los clérigos mozarabes,
al hacer esto, ;no estarfan aplicando sin darse cuenta la idea musulmana de la guerra

15. (De ddnde habian salido entonces los mozdrabes a los que el Cid confié las puenas’de
Valencia en 1064? Epalza piensa que podrian ser mozarabes de Cérdoba huidos de Andalucia tras la
desaparicién del califato, o cristianos del norte que se habian alistado en la tropa del Cid.
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santa? Es licito hacerse esa pregunta, dado que en su comportamiento y su doctrina
se advierten otras contaminaciones islamicas. En efecto, andando el tiempo el nivel
doctrinal de los mozérabes se fue empobreciendo. Privados de comunicacién regular
con el resto de la cristiandad, en contacto con musulmanes y judios, los mozdrabes
tuvieron forzosamente que impregnarse del medio cultural en el que vivian. En algu-
nos de ellos descubrimos tendencias monofisistas, o incluso maniqueas. Cabe citar,
por ejemplo, la controversia entre Alcuino y el obispo de Toledo, Elipando, en el
siglo viL. El obispo, seducido por algunos aspectos del Corédn, habia esbozado una
suerte de sincretismo entre el islam y el catolicismo: a fin de cuentas Al4 no era tan
diferente del Dios todopoderoso de los cristianos, Jesis era mencionado en varios
pasajes del Corédn, donde aparecia como profeta, es decir, como hombre. ;No se
podria buscar un compromiso? Jesus era tal como lo definia el Cordn, el hijo adop-
tivo de Dios y su servidor, pero ese punto de vista sélo tenia en cuenta su naturaleza
humana; si se hacia hincapié en su filiacién divina, las dos creencias no estaban tan
alejadas entre si. Estas teorias escandalizaron a Alcuino. Después de este episodio
todo lo que procedia de los mozarabes soné a herejia en la Europa cristiana, so-
bre todo en lo concerniente al dogma de la Trinidad, rechazado por los judios y los
musulmanes.

LA ESPANA DE LAS TRES RELIGIONES

Parece que hasta finales del siglo xI1 los judios y los cristianos convivieron sin
problemas en la peninsula ibérica. Esta situacién nos permite hablar de una Espaiia
de las tres religiones, pero en ningin caso de una Espaiia de las tres culturas. Para
evitar malentendidos conviene distinguir entre cultura y civilizacién. Para los etné-
logos y los antropélogos, la cultura, «en un grupo dado, es lo que se transmite, al
margen de la herencia bioldgica, por herencia social».'® La civilizacién es mds bien
un conjunto de hechos —Ilas técnicas, las artes, la religion, las ideas, las institucio-
nes...—,"7 «un complejo histdrico-geogréfico, que tiene su area, a veces sus limites,
en todo caso sus centros vitales, sus focos de irradiacién, sus zonas de influencia».'
En el caso presente es mejor hablar en términos de civilizacién que de cultura. Des-
de esta perspectiva, en la Espafia medieval convivieron con més o menos problemas
tres religiones, la musulmana, la cristiana y la judia. Pero no estamos en presencia
de tres culturas, sino sélo de dos formas de civilizacidn: la civilizacién arabe y la
civilizacién cristiana occidental, que alternaron su preponderancia. La primera fue
la mds rica y brillante hasta que la segunda, en el siglo X1, la relevé definitivamente.
Los judios y los mozdarabes, conservando su religion, se integraron en la civilizacién
arabe. Los mozdrabes desaparecieron con los avances de la reconquista cristiana,
cuando ya no tenian razén de ser. En cuanto a los judios, asimilaron sucesivamente
ambas civilizaciones, lo cual les permitié desempefiar el papel de intermediarios
entre los siglos X1 y XiI. Sin renunciar a sus tradiciones religiosas, adoptaron la len-
gua y los modelos literarios y filoséficos de la civilizacién islamica. El hebreo sé6lo

16. Fernand Braudel, Ecrits sur I’histoire, Flammarion, Paris, 1969, p. 264.

17. 'Es la definicién que proponia en 1930 Marcel Mauss (citado por Lucien Febvre, Miche-
let et la Renaissance, Flammarion, Paris, 1992, p. 191).

18. Paul Ricoeur, Histoire de la vérité, 3.* edicién, Seuil, Paris, 1980, pp. 87-88.
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lo utilizaban los rabinos, y los fieles para el culto. En las relaciones sociales e inte-
lectuales los judios cultos recurrian al drabe. En drabe lefan a los grandes autores
musulmanes, y componian sus propios tratados filoséficos. Estaban impregnados de
cultura drabe.

También hay que renunciar a otro mito, el de una Espaiia acogedora y tolerante.
Hace ya bastante tiempo el historiador Y. Baer rechazé la expresion «edad de oro»
que algunos creyeron oportuna para designar este periodo de la historia de los judios
de Espana. Conviene sefialar que la prosperidad de los judios en esta época sélo se
debié a la negligencia y al abandono de las autoridades musulmanas, que no pusie-
ron mucho empefio en aplicar con rigor el pacto de la dhimma. Esta prosperidad era
precaria, no respondia a una politica deliberada de respeto y tolerancia, y dependia
por completo de la buena voluntad, es decir, de la arbitrariedad y el capricho de los
soberanos. Lo mismo se puede decir de los mozarabes. La tolerancia supone una
ausencia de discriminacion de las minorias. No fue esa la situacién en la Espaiia
musulmana, ni luego en la Espafia de la reconquista. Los duefios del pais siempre
estuvieron convencidos de la superioridad de su fe. Los judios y los mozarabes fue-
ron stibditos de segunda categoria. Dos siglos después la situacién se invirtié. El cris-
tianismo pasé a ser la religion dominante y los soberanos reinaron sobre infieles
—esta vez musulmanes, y también judios—, tolerados, pero sometidos a toda clase
de discriminaciones. Sea como fuere, durante siglos en Espaiia convivieron fieles de
tres religiones distintas, una situacién original en la Europa de entonces.

El califato de Cérdoba se vino abajo en el primer tercio del siglo x1. El tercer
califa, Hisham II, ain no habia cumplido doce afios cuando sucedié a su padre. Era
demasiado joven para ejercer sus prerrogativas, y ademds era un incapaz. El califato,
amenazado de desmantelamiento, fue salvado gracias a la energia del chambeladn
Almanzor, quien desde 979 hasta su muerte ejercié el poder efectivo. Era un letrado
descendiente de una familia 4drabe establecida en Espafia desde la época de la con-
quista. «Durante su auténtico reinado, el poderio hispanodrabe alcanzé su punto cul-
minante en el mundo occidental» (E. Lévi-Provencal). Almanzor reanud¢ la politica
de expansion. Su ejérceito llegd hasta el extremo noroeste, y en 997 saqueé Santiago de
Compostela. A su muerte en 1002 salieron a la luz los particularismos que se incu-
baban en al-Andalus desde hacia cincuenta afios. El desorden se extendi6 a todas las
provincias. En 1031 el califato de Cérdoba se deshizo en muchos estados indepen-
dientes, las taifas, mientras los reinos cristianos cada vez eran mds grandes y po-
derosos.





