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CAPfTULO PRIMERO

LA CUESTION RELIGIOSA
EN LA SEGUNDA REPUBLICA

UN TEMA POLEMICO

Dentro de la compleja problemidtica que la Segunda Republica espaiiola
tuvo que afrontar, lo que entonces se llamé «la cuestién religiosa» ocupa un
lugar muy singular. En una reflexiéon de posguerra, Jiménez de Asta enu-
meraba estos cuatro grandes problemas de la Segunda Republica: la refor-
ma militar (una reforma técnica), la cuestion religiosa (una reforma liberal),
el problema agrario (una reforma tardia) y el problema regional (una refor-
ma patritica)," pero probablemente el religioso fue, de los cuatro, el que
mads contribuyé a exacerbar los animos y por consiguiente a desencadenar la
crisis del régimen que desembocaria en la Guerra Civil.

Siguen enconadas las opiniones al respecto, tanto entre los historiado-
res como entre los politicos. Todavia en el tardofranquismo Victor Manuel
Arbeloa realiz6 una encuesta dirigida a una larga serie de personalidades
que consistia en tres preguntas, la primera de las cuales era: ;Qué piensa V.
de ln actitud de la Iglesia espaiiola ante ln Segunda Reptiblica? ;Quiere indicar
algunos aspectos positivos y megativos, si le es posible?” Lo que mds sobresale en
las respuestas es la polarizacion de opiniones. Aunque los encuestados con-
testaron independientemente unos de otros, sus respuestas se agrupan en
dos campos tajantemente contrapuestos. Unos sostienen que la Iglesia jerar-
quica, y los catélicos en general, hicieron todo lo que en su mano estuvo
para vivir en paz con la Republica, y que fue ésta la que, desde el primer
momento y de modo sistemidtico, persigui6 la religién con la pretension de
extirparla de Espafia. Entre los personajes mas conocidos de esta tendencia
podemos subrayar los nombres de Rafael Aizpin, Joaquin Arraris, Manuel

1. L. Jiménez de Asta, La constitucion de la democracia espaiiola y el problema regional
(Losada, Buenos Aires, 1946), pp. 57-67.

2. Victor Manuel Arbeloa, La Iglesia en Espaiia ayer y maiiana (Ed. Cuadernos para el
Diilogo, Madrid, 1968). La censura requisé y destruy6 la edicién entera. Un ejemplar se ha
conservado en la biblioteca de la Abadfa de Montserrat.

39



LA POLVORA Y EL INCIENSO

Aznar, Esteban Bilbao, Jaime del Burgo, M. Fal Conde, José M. Gil Robles,
Ernesto Giménez Caballero, Angel Herrera Oria, Salvador de Madariaga,
José M. Pemin y José Yanguas Messia. Otros, por el contrario, afirman que
la Republica empez6 sin ningin deseo de persecucion religiosa, y que fue la
Iglesia la que desde el primer momento saboteé el nuevo régimen legal-
mente establecido. A este parecer se pueden reducir las respuestas de José
Bergamin, Pere Bosch i Gimpera, S. Casado, monsefior Fidel Garcfa,
José M. Gonzilez Ruiz, Eduardo de Guzmin, Manuel de Irujo, Luis
Jiménez de Asuda, Victoria Kent, Miguel Maura, Federica Montseny, José
Peirats, José M. Semprun Gurrea y M. Tufén de Lara. Los primeros justi-
fican con su tesis la necesidad del alzamiento militar y juzgan las intenciones
de los republicanos en 1931 a la luz de las matanzas de eclesidsticos en 1936;
los segundos consideran la actitud de la Iglesia en 1931 desde la 6ptica de la
carta colectiva de 1937. Son contados los que se muestran capaces de discer-
nir las responsabilidades de tirios y troyanos y evitan una respuesta demasia-
do simplista. Citemos entre este pequefio grupo a Josefina Carabias, M. Coll
i Alentorn, José M. de Leizaola, Maurici Serrahima y Josep Tarradellas.

UNA HERENCIA DECIMONONICA

Mis o menos como los demds problemas que Jiménez de Astia enumeraba,
el religioso no fue un invento caprichoso de la Republica, sino que se lo
encontré encima, como algo que los demds paises europeos habian dejado
resuelto o al menos encauzado un siglo antes. Durante los largos siglos de
la cristiandad medieval, y también con las monarquias absolutas de los esta-
dos modernos de Europa, la unién entre el trono y el altar habia sido dogma
indiscutido (lo que no impedia serios conflictos entre ambas potestades,
como la cuestién de las investiduras y las guerras de reyes cristianisimos de
Francia o catdlicos de Espafia con el Papa). Fue la Revolucion francesa la
que rompi6 este esquema.

En la Iglesia contemporinea ha habido dos grandes proyectos para
afrontar la sociedad nacida de la Revolucion francesa y de las revoluciones
que la siguieron.’ El primero fue el de Leén XIII, que con sus enciclicas y
su accién diplomatica reconoci6 que la religion catélica no estd vinculada a

3. Cf. H. Raguer, Leviatin. L’Església i els totalitarismes. Edicions Pleniluni, Barcelona,
1998.
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ningln régimen politico, y que por tanto puede coexistir con una republica
democritica. A la vez, admiti6 la tolerancia de otras religiones. Pero aunque
esto fue ya un gran progreso, no se trataba de una aceptacion cordial de la
democracia y la laicidad. Se estableci6 la distincion entre la tesis, que seguia
siendo la del estado confesional, y que se mantenia siempre que las circuns-
tancias politicas lo permitian, y la hipotesis que, como mal menor, aceptaba
que donde la tesis no se podia imponer se tolerara el estado laico y la liber-
tad religiosa. El segundo proyecto es el de Juan XXIII y su Concilio, con la
plena aceptacion, sincera y como un bien positivo, de la libertad religiosa y
de todos aquellos valores de la sociedad contemporanea que el Sylabus de
Pio IX habia condenado: libertad, democracia, igualdad, etc. El catolicismo
espafiol de 1931 estaba muy lejos de esta visién abierta y no llegaba ni
siquiera a aceptar la hipotesis de Leon XIII, que tal vez podia valer para
Francia, pero no para la catolicisima Espaia.*

En Espaiia los ejércitos napoleénicos, a principios del siglo x1x, habian
sido derrotados pero, por un fenémeno no raro en la historia universal
(Grecia frente a Roma, Roma ante los barbaros), los militarmente vencidos
habian resultado ideolégicamente vencedores. Asi fue como las Cortes de
Cadiz, tan patrioteras, estaban empapadas del pensamiento vehiculado por
el ejército y la prensa del otro lado de los Pirineos. A pesar de ello, los espa-
foles reaccionarios, los filésofos rancios, se empefaron en mantener intac-
to, a lo largo de todo el siglo x1x y en el primer tercio del xx, el sistema de
la unién entre la monarquia absoluta y la religion catdlica. El resultado fue
aquel péndulo politico que con violentos bandazos oscilaba del clericalismo
al anticlericalismo, con las tres guerras civiles del siglo pasado, hasta llegar
a la mds terrible de todas, la de 1936-1939. En las tres primeras la derecha
fue vencida, pero la izquierda la trat6 con gran generosidad, hasta con la
convalidacion de los grados militares; pero al ganar en 1939 la derecha, la re-
presion fue larga e implacable.

En 1931 la doctrina oficial de la Iglesia continuaba propugnando, casi
como dogma de fe, el principio del estado confesional. En las negociaciones
para el concordato de 1851, la Santa Sede se mostr6 antes dispuesta a con-
validar las desamortizaciones que a renunciar a la confesionalidad del reino.
En el curso del Concilio Vaticano II, el sector mds franquista del episcopa-
do espaiol se mostr6 anacrénico defensor de la confesionalidad del Estado

4. Cf. V. Circel Orti, Leon XIII y los catolicos espaiioles. Informes vaticanos sobre la Iglesia de
Espaiia. Eds. Universidad de Navarra, Pamplona, 1988.
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y se opuso obstinadamente a la proclamacion de la libertad religiosa.
Hubieran transigido con una declaracion de libertad religiosa en términos
de mero oportunismo, es decir, conceder que en los paises de mayoria cat6-
lica se toleraria a los no catdlicos a fin de que en los de mayoria no catdlica
se tolerara a los catélicos. Pero el texto propuesto se fundaba teoldgica-
mente en el principio de que el acto de fe sélo puede emanar de una volun-
tad libre, y por tanto la conciencia ha de ser respetada. Hasta monsefior
Pildain, obispo de Canarias, vasco, antifranquista y socialmente muy avan-
zado, que se habia hecho aplaudir entusidsticamente por toda la asamblea
conciliar al exigir la supresion de las clases en los servicios eclesidsticos, pero
que por sus raices tradicionalistas se oponia al liberalismo religioso, llegé a
decir patéticamente en el aula vaticana: «;Que se desplome esta cipula de
San Pedro sobre nosotros (Utinam ruat cupula sancti Petri super nos...) antes
de que aprobemos semejante documento!>». Cuando aquellos obispos espa-
foles vieron que el documento iba a ser aprobado por una aplastante mayo-
ria de los padres conciliares, dirigieron al Papa Pablo VI un durisimo escrito
en el que pedian que sustrajera aquel tema a la deliberacion de la asamblea
conciliar. Motivaban esta demanda alegando que si ellos, hasta el dltimo
momento y en contra de la opinién dominante en el Concilio, se habian
mantenido fieles a la tesis catélica tradicional era porque la Santa Sede
siempre les habfa ordenado defenderla: «Si éste [el decreto sobre la libertad
religiosa] prospera en el sentido en que ha sido hasta ahora orientado, al ter-
minar las tareas conciliares los obispos espafioles volveremos a nuestras
sedes como desautorizados por el Concilio y con la autoridad mermada ante
los fieles». Afiadian con todo: «Pero no nos arrepentimos de haber seguido
ese camino. Preferimos habernos equivocado siguiendo los senderos que nos
sefialaban los papas que haber acertado por otros derroteros». Pero inclu-
so después de que el decreto Dignitatis humanae fuera solemnemente
promulgado por Pablo VI el 8 de diciembre de 1965, monsefior Guerra
Campos, secretario de la recién constituida Conferencia Episcopal espafio-
la, public6, en nombre de la Comisién Permanente, un extenso documen-
to en el que sostenia que aquella doctrina conciliar no era aplicable al caso
de Espaiia.’ Si esto ocurria después del Vaticano II, en 1966, no ha de sor-

5. El subrayado es del original. Cf. H. Raguer, «El Concilio Vaticano II y la Espafia de
Franco», en Wolfgang Weiss (ed.), Zeugnis und Dialog (Misceldnea en honor del profesor
Klaus Wittstadt, Echter, Wiirzburg, 1996), pp. 164-185. Mds sintético en «El Concilio
Vaticano I y la Espafia de Franco», en Historia y Vida, nim. 362, mayo de 1998, pp. 34-49.
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prendernos que un amplio sector del catolicismo espafiol no aceptara en
1931 una republica laica.

Entre los obispos, el integrismo habia ganado posiciones al amparo de la
Dictadura de Primo de Rivera. Durante la Restauracién, el Real Patronato
sobre el nombramiento de obispos, al margen de sus innegables inconve-
nientes, habia tenido al menos la ventaja de que se designaran prelados
ciertamente mondrquicos, pero isabelinos o alfonsinos.® No pocos de ellos
eran integristas de formacién y corazén, pero tenian que contenerse. En
cambio la Dictadura, ya desde sus comienzos, estableci6é un sistema que
equivalia a una cooptacién. El Real Decreto de 1o de marzo de 1924 creé
la Junta Delegada del Real Patronato eclesidstico, para proponer los nom-
bres de obispos y demds cargos eclesidsticos cuya provision correspondia a
la Corona. Presidente nato de esta Junta seria el arzobispo de Toledo, y la
completarian otro arzobispo y dos obispos, elegidos los tres por el episco-
pado, y tres miembros de cabildos de catedral o colegiata, elegidos por estas
corporaciones. Asi se permitié que una serie de integristas accedieran al
episcopado, o pasaran de sedes insignificantes a otras preeminentes. La con-
secuencia fue que la Republica top6 con un episcopado en el que habia bas-
tantes integristas, algunos de ellos (Segura y Goma sobre todo) muy enér-
gicos en la defensa de su ideologia. Formaban un grupo muy unido, que
incluso se comunicaban en clave. El archivo secreto del cardenal Goma,
descubierto por los revolucionarios en julio de 1936 en el palacio arzobispal
de Toledo, lo ha revelado. Durante la guerra, la revista de propaganda repu-
blicana editada en Paris La Voz de Madrid hizo piblica una pequefia parte
de aquel archivo. Lo daba a conocer Juan Larrea, miembro del comité de la
revista, quien al final de la transcripcion de los escandalosos fragmentos,
que podian parecer increibles, afiadia la siguiente certificacion:

Nota.- Con la autoridad profesional que me confiere mi antigua condicién de
secretario del Archivo Histérico Nacional de Madrid, condicién que me acredité
para certificar con caricter oficial y fehaciente toda clase de documentos, CERTIFICO

6. Por eso Gomd, en un escrito al principio de la guerra, se muestra contrario a que
Franco tenga derecho de presentacién, porque dice que no quiere «obispos Romanones»
(esto es, escogidos por el gobierno no entre los «integros» o integristas, sino entre los que
aceptaban la dinastia liberal).
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que el documento transcrito y publicado aqui correspondiente al Archivo Personal
del Cardenal Gomd, hallado en Toledo, es perfectamente auténtico y que su trans-
cripcién concuerda palabra por palabra con el original.

Paris, 22 de octubre de 1938.

JUAN LARREA.’

Fue seguramente el mismo Larrea quien, llamado a examinar el valor histo-
rico que pudiera tener el archivo reservado de Gom4, tomé 257 fotografias
de sus documentos. Sus herederos las ofrecieron en 1996 al Arxiu Nacional
de Catalunya.’ Los fragmentos que Larrea public6 en La Voz de Madrid los
reprodujo, con irénicos comentarios, Juan de Iturralde (seudénimo del
sacerdote vasco Juan de Usabiaga) en E/ catolicismo y la cruzada de Franco.’
En la Universidad de Navarra se halla por lo visto otra copia, procedente
del archivo del mecenas valenciano Mufioz Peirats, de la que Gonzalo
Redondo cita numerosos y extensos fragmentos, muchos de los cuales no
aparecieron en La Voz de Madrid."”” Lo mas interesante de este fondo, para
hacerse cargo de como pensaba y actuaba el grupo de los obispos integris-
tas, son las notas que Goma tomé después de entrevistarse en Anglet
(Francia) con Segura el 23 de julio de 1934."" Goma habia guardado estas no-
tas en un sobre cerrado con estas palabras:

Reservadisimo y de conciencia.
Para el caso de morir sin haber inutilizado estas notas, mis herederos vendran obli-
gados a echarlas al fuego cerradas como van.

Los dos prelados comentan el problema del nuncio Tedeschini. Se le habian
formulado al nuncio graves acusaciones de orden moral, que Segura dice
que, tras una consulta de conciencia con el cardenal Merry del Val, se crey6
en el deber de elevar personalmente al Papa," pero los mondrquicos y la

7. La Voz de Madrid (Paris), nim. 17, 5 de noviembre de 1938.
8. Véase nuestro apéndice documental.
9. 3 vols.,, Ed. Egui-Indarra, I, s.1., s.a.; II, Ligugé, 1960; III, Toulouse, 1965.
10. G. Redondo, Historia de la Iglesia de Espaiia 1931-1939, t. I, La Segunda Repiiblica
(1931-1936), passim. Los cita como «AMP» (Archivo Mufioz Peirats).
r1. Transcritas integramente en el apéndice. Agradezco a G. Redondo (op. cit., p. 239,
nota 47) la rectificacién de la fecha.
12. Sobre estas acusaciones se extiende con desenfado Pedro Sdinz Rodriguez en sus ten-
denciosas y no siempre fiables memorias, Testimonios y recuerdos (Planeta, Barcelona, 1978),

pp- 184-190.
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extrema derecha catélica (que venian a ser lo mismo) las aprovechaban para
tratar de quitar de en medio al gran fautor de la conciliacién con la
Reptiblica (Vidal i Barraquer y Angel Herrera, en cambio, siempre le defen-
dieron ante el Papa y la Secretaria de Estado, calificando la acusacién de
calumnia). Segura habla muy mal de la persona de Pio XI, que le habia for-
zado a dimitir de la sede toledana. Se extiende también en criticas contra
Vidal i Barraquer, particularmente a propésito de la primacia de la sede
tarraconense. En realidad, la dignidad primada de Tarragona es antiquisi-
ma. En el Vaticano I (1870) el arzobispo de Tarragona Fleix i Solans, de
acuerdo con el breve Multiplices Inter, de 277 de noviembre de 1869, ocupé
un puesto entre los primados, después de los cardenales y los patriarcas.” A
los canénigos del cabildo de Tarragona se les invitaba, antes de tomar pose-
sién, a jurar que defenderian la condicién primacial de esta sede; podian
negarse, pero Goma la jurd, y después seria feroz adversario de ella. Por lo
demis, aunque la primacia, tanto de Toledo como de Tarragona, era mera-
mente de honor, Segura habia querido convertirla en un primado de juris-
diccién, asumiendo atribuciones que correspondian a la Conferencia de
Metropolitanos. El arzobispo de Burgos, Castro Alonso, se quejaba, cuatro
meses después de proclamada la Republica, del «prurito de ese sefor
[Segura] de ser el Papa en Espana»."* En cambio Vidal i Barraquer ejerci6
la presidencia de la Conferencia de Metropolitanos de modo colegial, ins-
tando ademds a los arzobispos a que consultaran a sus respectivos obispos
sufragineos y llevaran sus respuestas a la conferencia.

Segura y Goma eran integristas, pero no en el sentido impreciso y vago
que a menudo se da a esta expresion de mentalidad conservadora o tradi-
cional, sino en su acepcion técnica de partidarios de un estado confesional
que impusiera por la fuerza a todos sus stibditos la profesion y la prictica de
la religion catdlica y prohibiera cualquier otra. Tenian por malos catélicos
(«mestizos», los llamaban) a los que no comulgaban plenamente con su
ideologia. Y si para crear o restablecer este estado confesional habia que
emprender una Guerra Civil, se emprenderfa. No serfa la primera: serfa la
cuarta. En la mayoria de los estados modernos, ya fueran monarquias cons-
titucionales o republicas democriticas, se habia llegado a un razonable equi-
librio, pero la peleona Espafia era una galaxia distinta. Con humor britdni-

13. Cf.]. F. Rivera, «Primado de Toledo o Primado de las Espafias», en Q. Aldea, T. Marin
y J. Vives, Diccionario de Historia Eclesidstica de Espaiia, t. III (CSIC, Madrid, 1973), pp. 2024-2027.
14. Castro Alonso a Vidal i Barraquer, 14 de agosto de 1931. AVB I/2, doc. nim. 98, p. 216.
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co ha escrito Frances Lannon que si en el siglo xvr los tedlogos discutian si
la salvacién se alcanzaba por la fe o por las obras, en la Espafia contempo-
ranea la cuestién parece haber sido si era posible la salvacién fuera de un
Estado catdlico confesional.”

POSICION DE LA SANTA SEDE

Cuando hablamos de la actitud de la Iglesia ante la Segunda Republica espa-
fola, es preciso distinguir los distintos niveles: Vaticano, episcopado, cat6-
licos militantes. La Santa Sede, al sobrevenir el cambio de régimen, se limi-
t6 a aplicar la doctrina politica comin establecida desde las enciclicas de
Leén XIII sobre la indiferencia ante los diversos sistemas politicos y el
deber de obediencia a las autoridades legitimas. Si éstas conculcan los dere-
chos y libertades de la Iglesia (lo cual, a lo largo de la historia, hicieron
muchos reyes catélicos), los catélicos deben unirse para actuar por los cami-
nos constitucionales o legales vigentes. La Santa Sede no sélo no puso en
duda (al principio) la legitimidad del nuevo sistema politico espaiiol sino
que, aunque abrigara algin temor por el tono anticlerical que no tardé en
tomar, por otra parte se alegré porque pudo dar por decaido el derecho de
presentacion regio y, por primera vez desde los Reyes Catélicos, pudo pro-
ceder libremente a la designacién de obispos en Espafia. Por eso el astuto
monsefior Tardini (tan odiado por los representantes de Franco en el
Vaticano durante la Guerra Civil), decia y repetia, refiriéndose a la caida de
la monarquia: benedetta rivoluzione!"® Pero no ha faltado quien creyera un
error que la Santa Sede considerara legitimo el cambio de régimen.

LEGITIMIDAD DEL CAMBIO DE REGIMEN

Las elecciones del 12 de abril de 1931 habian sido municipales. Posterior-
mente los historiadores de derechas han dicho que la caida de la monarquia no

15. «La Iglesia espafiola de fines del siglo x1x y del siglo xx parece haber confiado la jus-
tificacion a la politica». F. Lannon, Privilege, Persecution, Propbecy. The Catholic Church in Spain
1875-1975 (Oxford 1987), p. 146 (traduccién espafiola Privilegio, persecucion y profecia, Alianza
Editorial, Madrid, 1980).

16. Cf. Carlo Felice Casula, Domenico Tardini (1888-1961). L’azione della Santa Sede nella
crisi fra le due guerre, Studium, Roma, 1988.
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fue legal, porque de una votacién administrativa no podia salir un cambio
constitucional, pero antes y después del escrutinio todo el mundo era perfec-
tamente consciente de que votaba a favor o en contra de la monarquia.
También se ha dicho y escrito que en el conjunto de Espafia habian ganado
los monarquicos, porque sacaron muchos mas concejales que los republicanos.
En realidad, esa mayoria de concejales mondrquicos se produjo por la aplica-
cién del famoso articulo 29 de la Ley Electoral, en virtud de la cual quedaban
automdticamente proclamados los candidatos que no hubieran tenido oposi-
tores. En zonas rurales, que entonces se extendian a la casi totalidad del terri-
torio espafiol, el caciquismo era tan fuerte que nadie se atrevia a desafiar al
cacique o a alguno de sus hombres de paja. «Farsa el sufragio, farsa el gobier-
no, farsa el parlamento, farsa la libertad, farsa la Patria», habia escrito a prin-
cipios de siglo Joaquin Costa,"” y Azafa decia en 1923: «Espafia es un pais
gobernado tradicionalmente por caciques [...]. Nada mds urgente que destruir
el caciquismo»."® Segtin los cilculos de un especialista en sociologfa electoral,
en aquellas elecciones un 20,3 por 100 de los electores quedaron privados del
derecho de voto por la aplicacién del articulo 29 y, del restante censo electoral,
se abstuvo el 33 por 100 de modo que la suma de ambos factores afect6 al 46,7
por 100 de los electores.” Se comprende, pues, que moralmente sélo resultaran
significativos los resultados de las principales capitales, y en aquel caso vencie-
ron los republicanos en todas las capitales de provincia excepto Palma de Ma-
llorca. El testimonio del gran dirigente mondrquico Gil Robles es irrefutable:

No acertaba a comprender el resultado [...]. Corri al centro electoral con la certifi-
cacién del escrutinio en la mano. Confiaba en que el resultado de mi secci6én fuera
excepcional en el distrito; me esperaba, sin embargo, una decepcién mucho mayor.
De todas las secciones, de todos los distritos se recibian impresiones desoladoras
[...]. De casi todas las capitales de provincias llegaban noticias catastréficas. En la
Casa del Pueblo ondeaba, como expresién bien clara del significado de la contien-
da, una enorme bandera roja. Nos encontribamos todos oprimidos, desalentados...
La monarquia acababa de recibir un golpe de muerte.*

17. Joaquin Costa, Oligarquia y caciquismo como la forma actual de gobierno en Espaiia
(Madrid, 1909), p. 19.

18. Manuel Azafia, «Caciquismo y democracia», en Obras completas (ed. Marichal, Oasis,
Meéxico, 1966-1968), t. I, pp. 471-474.

19. Miguel M. Cuadrado, Elecciones y partidos politicos en Espaiia (1868-1931) (Taurus,
Madrid, 1969), t. IL, pp. 853-857 y 998-1000.

20. J. M. Gil Robles, No fite posible ln paz (Ariel, Barcelona, 1968), pp. 31-34.
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Otro mondrquico, Romanones, declaraba al conocer los escrutinios: «El
resultado de las elecciones no ha podido ser mds lamentable para los mondr-
quicos [...]. Han sido ocho afios que al fin han hecho explosién». Y el jefe
del gobierno que habia convocado las elecciones, el almirante Aznar, cuan-
do el dia 13 por la tarde le preguntaron los periodistas si a la vista de aque-
llos resultados se habia planteado la crisis ministerial, les respondié con la
famosa frase: «:Crisis? :Qué mads crisis desean ustedes que la de un pais que
se acuesta mondrquico y amanece republicano?».”" Pero la confesion supre-
ma es la del propio Alfonso XIII, quien, en el manifiesto que dirigi6 a los
espafioles al tener que abandonar el pais, y que al dia siguiente publicé el
ABC en primera pagina, reconocia amargamente: «Las elecciones celebradas
el domingo revelan claramente que no tengo hoy el amor de mi pueblo».

REACCIONES DE LOS OBISPOS

En virtud de la doctrina universal de la Iglesia, diez dias después de la pro-
clamacién de la Republica el nuncio, Federico Tedeschini, transmiti6 a cada
uno de los obispos espafioles, de parte del cardenal Pacelli, secretario de
Estado, la consigna de «ser deseo de la Santa Sede que V. E. recomiende a
los sacerdotes, a los religiosos y a los fieles de su di6cesis que respeten los
poderes constituidos y obedezcan a ellos para el mantenimiento del orden y
para el bien comtn». Todos los obispos, obsecuentes con tal deseo, publi-
caron cartas o exhortaciones pastorales, aunque no todos lo hicieron en
tono de verdadero acatamiento. Migica, obispo de Vitoria, comentaria afios
después: «Yo era muy amigo del Rey. Quiso llevarme de obispo a Madrid.
Claro que me disgust6 cuando el nuncio nos pidié que escribiéramos una
pastoral acatando la Republica, pero la escribi».”* El de Barcelona, Irurita,
public6 una carta pastoral de tono apocaliptico, como si la caida de la
monarquia fuera casi anuncio del fin del mundo; nada de compartir el opti-
mismo con que grandes masas espafolas, y mds atn en su diécesis,” habian

21. Citado entre otros por E. Mola, Memorias de mi paso por la Direccion General de
Seguridad, t. 111, El derrumbamiento de la monarquia (Bergua, Madrid, s.a.), pp. 155-163.

22. V. M. Arbeloa, La Iglesia en Espaiia hoy y maiiana, p. 285.

23. Si El Debate al proclamarse la Repiblica se mostré accidentalista o indiferente, el dia-
rio catdlico de Barcelona E/ Mati empezaba su editorial del 15 de abril con estas palabras:
«Respirem amb satisfaccié».
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recibido el cambio, sino que todo eran consideraciones sobre la gravedad
del momento y exhortaciones a no desfallecer en la prueba, siempre con-
fiando en el Sagrado Corazén. En términos del mds puro integrismo, como
un eco del «Viva Cristo Rey» de Ramén Nocedal, decia a los sacerdotes:
«Recordad que sois ministros de un Rey que no puede abdicar, porque su
realeza le es substancial y si abdicara se destruirfa a si mismo, siendo inmor-
tal; sois ministros de un Rey que no puede ser destronado, porque no subié
al trono por votos de los hombres, sino por derecho propio, por titulo de
herencia y de conquista. Ni los hombres le pusieron la corona, ni los hom-
bres se la quitardn». La mas dura de todas las cartas pastorales fue la de
Gomi, entonces obispo de Tarazona,™ si bien pasé bastante desapercibida
por el tono teoldgico del documento y por la insignificancia de aquella di6-
cesis. En cambio tuvo graves consecuencias la del cardenal primado de
Toledo, Pedro Segura, del 1 de mayo, dirigida no sélo a sus diocesanos, sino
a todos los obispos y fieles de Espafa entera, en la que invitando prictica-
mente a las movilizaciones masivas promulgaba una cruzada de preces y
sacrificios y les pedia «no sélo oraciones privadas por las necesidades de la
Patria, sino actos solemnes de culto, preces, peregrinaciones de penitencia
y utilizando los medios tradicionalmente usados en la Iglesia para impetrar
la divina misericordia». Al mismo tiempo, con una imprudencia provocati-
va en aquellos dias de entusiasmo popular por la Republica, hacia el elogio
de la monarquia, del bien que esta institucién habia procurado a la Iglesia
y de la persona de Alfonso XIII (que lo habia sacado de una parroquia de las
Hurdes y lo habfa encumbrado hasta la mds alta dignidad eclesidstica de
Espaiia):

La historia de Espafia no comienza en este afio. No podemos renunciar a un rico
patrimonio de sacrificios y de glorias acamulado por la larga serie de generaciones.
Los catdlicos, particularmente, no podemos olvidar que, por espacio de muchos
siglos, la Iglesia e instituciones hoy desaparecidas convivieron juntas, aunque sin
confundirse y absorberse, y que de su accién coordinada nacieron beneficios inmen-
sos que la historia imparcial tiene escritos en sus paginas con letras de oro.

Para Segura, el momento cumbre del reinado de Alfonso XIII habria sido la
consagracién de Espafia al Sagrado Corazén, ante el monumento del Cerro
de los Angeles. Después de haber recordado con nostalgia los favores de la

24. 1. Gomad, Carta pastoral sobre los deberes de la hora presente, de 10 de mayo de 1931, en
BOE de las di6cesis de Tarazona y Tudela, 1931, pp. 345-380.
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monarquia a la Iglesia, parece dar ya por hecho que la Republica la perse-
guird, y proclama el derecho a defenderse. Exhorta vehementemente a los
catélicos a unirse y a actuar disciplinadamente en el campo politico, sobre
todo de cara a las inminentes elecciones a diputados para las Cortes
Constituyentes. Como de paso, da por sentado que aquellas Cortes han de
decidir la forma de gobierno, con lo que en vez de cumplir la consigna de la
Santa Sede de acatar y hacer que sacerdotes y fieles acaten los poderes cons-
tituidos, les replantea la cuestion del régimen.

Segura fue siempre conflictivo. Un hombre tan de derechas como Pe-
man decia del talante del primado: «Tenia su figura un volumen colorista
que casi le hacfa aparecer un torero de dificultades doctrinales y pastora-
les>».”> Su pastoral contra la Republica fue ampliamente divulgada y causé tal
indignaciéon en el gobierno provisional que inmediatamente exigié del
Vaticano su remocioén. El Vaticano siempre es lento, pero mucho mds cuan-
do se le piden destituciones de prelados. Antes de que pudiera contestar, el
propio primado se marché a Roma, espontineamente (segun la version da-
da por una nota oficial del gobierno) o (segtn fuentes eclesiasticas) presio-
nado por las autoridades civiles, que le habian hecho saber que no respondian
de su integridad fisica. El catélico Miguel Maura, ministro de la Goberna-
cion, refiere que se sentia como entre dos frentes, y que se le quit6 un peso
de encima el dia que el secretario del nuncio y don Angel Herrera apare-
cieron en su despacho y le pidieron un pasaporte para Segura, que habia
decidido salir de Espafia. Al dia siguiente lo tenia listo y salia por Irin hacia
Roma.*® Pero poco después, el 11 de junio, la policia de fronteras comuni-
caba a Maura que el primado habia entrado por Roncesvalles, sin avisar pero
legalmente, ya que tenfa su pasaporte en toda regla. Tres dias anduvo loca
la policia tratando de localizarlo. Una confidencia aseguraba que iba a apa-
recer en Cérdoba, por lo que el director general de Seguridad dio 6rdenes
tajantes de que se vigilaran estrechamente los accesos por ferrocarril y
carretera a aquella ciudad. Para este servicio, que exigia muchos agentes,
ordend que se destinara personal de oficinas y hasta de la brigada de vigi-
lancia de la prostitucion.”” Maura esperaba inquieto por dénde y c6mo rea-
pareceria el hombre, hasta que le comunicaron que se hallaba en la casa

25. J. M. Pemién, Mis almuerzos con gente importante (Dopesa, Barcelona, 1970), p. 143.

26. M. Maura, Asi cayd Alfonso XIII (Ariel, Barcelona, 1966), pp. 299-300.

27. Documento conservado en el Archivo Central de la Policia de Madrid, sin clasificar
aln.
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cural de Pastrana (Guadalajara), desde la que habia convocado una reunién
de parrocos en Guadalajara. Maura, sin consultar al resto del gobierno, asu-
mio la responsabilidad de expulsarlo. La foto del cardenal primado saliendo
del convento de los Patles de Guadalajara rodeado de policias y guardias
civiles no ha dejado desde entonces de exhibirse como prueba de la perse-
cucion de la Republica contra la Iglesia.

Por si fuera poco, a Maura le tocé también expulsar al obispo Mugica,
de la di6cesis de Vitoria, que entonces abarcaba las tres provincias vascon-
gadas. El gobierno supo que el prelado se disponia a cursar una visita pas-
toral a Bilbao, donde carlistas y nacionalistas (éstos entonces formaban fren-
te comun con los demds catélicos y las derechas, al contrario de lo que
harfan en 1936) habian organizado una manifestacion con banderas y em-
blemas, y por su parte elementos obreros y republicanos se organizaban
para impedir el acto. Maura pidi6 al obispo que desconvocara la asamblea,
Miugica se neg6 y el ministro lo expulsé. Triste suerte la del obispo Mugica:
durante la Republica lo expulsé un ministro catélico, y durante la cruzada
volvi6 a expulsarlo un general masén, Cabanellas.

Anadidas a estas dos expulsiones la quema de conventos del 11 de mayo
(en la que el gobierno, segin confesién del propio ministro de la Go-
bernacién, peco de falta de energia, pero de la que en ningun caso fue ins-
tigador, ni mucho menos autor),” los enemigos de la Reptblica ya tenfan
argumentos para persuadir a los catélicos de que la Republica estaba persi-
guiendo a la Iglesia. A esto se afiadirfa el tenor sectario del articulo 26 de
la Constitucién y, por si fuera poco, algunas leyes posteriores que agrava-
ron adn mds la situacion, porque tocaban puntos a los que la jerarquia
o aun los simples fieles eran muy sensibles: decreto de disolucion de la
Compaiifa de Jests y de incautacion de sus bienes, aplicando aquel precep-
to constitucional (23 de enero de 1932), Ley de cementerios (30 de enero),
leyes de divorcio y de matrimonio civil (2 de marzo y 28 de junio) y, la més
polémica de todas, la Ley de Confesiones y Congregaciones religiosas de
17 de marzo de 1933.

Pero mas fuerza que estos incidentes ha tenido, en la historiografia ulte-
rior, una frase de Azafa.

28. M. Maura, op. cit., pp. 249-264. Al no permitirle el Consejo de Ministros sacar la
Guardia civil para impedir los incendios, Maura present6 su dimisién irrevocable, de la que
s6lo desistié por los vehementes ruegos del nuncio, que le decia que harfa un gran dafio a la
Iglesia si abandonaba el gobierno en aquellos momentos cruciales.
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«ESPANA HA DEJADO DE SER CATOLICA»

La tesis de la supuesta politica deliberada de la Republica contra la Iglesia
ha esgrimido siempre como supremo argumento la famosa frase de Azafia
«Espana ha dejado de ser catélica». Para interpretarla debidamente es pre-
ciso tener en cuenta el contexto politico y parlamentario en que fue pro-
nunciada y, ademads, desde luego, el texto entero del discurso en el que se
insertan aquellas palabras.

Los que alegan la frase de Azafna como prueba de la persecucion la inter-
pretan como si fuera un programa politico contra la religién catdlica, o
como si Azafia se jactara de que la Republica, con su proceder en materia
religiosa, habia logrado o lograria extirpar del pais el catolicismo. De este
modo las palabras del politico mas emblemitico de la Segunda Republica se
convirtieron en una legitimacién de la cruzada de 1936, y ésta, a su vez, se
presentaba a la opinién como un mentis a aquella frase: Espana era catdli-
ca! No es justa esta interpretacion.

Dentro de la que Arbeloa ha llamado La Semana Trigica de la Iglesia en
Espaiia,” es decir, el debate de la cuestién religiosa en las Constituyentes, el
momento culminante fue la noche del 13 al 14 de octubre, la noche triste de
Alcald Zamora.** Los elementos méds moderados tanto de la Republica como
de la Iglesia habian tratado desde la caida de la monarquia de evitar un con-
flicto, que a ninguna de las dos partes convenia. El 20 de agosto habia teni-
do lugar una reunién del consejo de ministros en la que, con un solo voto
en contra (Prieto), se acordé «buscar una férmula de conciliaciéon para
resolver el problema religioso en el proyecto constitucional, y confié su
estudio y negociacion al presidente, al ministro de Justicia y al de Estado, en
particular en lo concerniente a las conversaciones con el nuncio».’* Un mes
exactamente antes de la noche triste, el 14 de septiembre, se reunieron priva-
damente, en el domicilio de Alcald Zamora, éste y Fernando de los Rios, de

29. V. M. Arbeloa, La Semana Trdgica de la Iglesia en Espaiia. Octubre de 1931, Galba,
Barcelona, 1976.

30. «Aquella sesion desde el atardecer del 13 hasta la madrugada del 14 de octubre de
1931, fue la noche triste de mi vida»: Niceto Alcald Zamora, Los defectos de la Constitucion de
1931 (Imp. R. Espinosa, Madrid, 1936), pp. 87-97.

31. Asi lo referfa Vidal i Barraquer a Pacelli, Arwiu Vidal i Barraguer, 1, p. 318. Cf. M.
Azaia, Obras completas (ed. Marichal, Oasis, México, 1966-1968), pp. 105-106.
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parte del gobierno, y Tedeschini y Vidal i Barraquer de parte de la Iglesia,
y convinieron unos Puntos de conciliacion en los que la Iglesia, haciendo de
tripas corazon, aceptaba grandes sacrificios de todo orden pro bono pacis, y
que, de haberse respetado en las Cortes Constituyentes, hubieran dado un
cauce pacifico al vidrioso problema religioso. Pero en poco tiempo las posi-
ciones de los extremistas de uno y otro lado se habian endurecido.

El primero de los puntos de conciliacién reconocia la personalidad juri-
dica de la Iglesia en su estructura jerdrquica, régimen propio, libre ejerci-
cio—privado y publico—del culto, y en la propiedad y uso de los bienes. El
segundo preveia un convenio entre la Republica y la Santa Sede, para el cual
el presidente Alcald Zamora y algunos otros ministros defenderian la forma
de concordato, mientras el ministro de Justicia, Fernando de los Rios, s6lo
aceptaba un simple modus vivendi. Por el tercero se garantizaba el respeto a
todas las Congregaciones religiosas en su constitucion, régimen y bienes,
«al menos los actualmente poseidos»; se hacia constar, con todo, el riesgo
de que algunos diputados extremistas incoercibles presentaran una enmienda
excluyendo a la Compaiia de Jests. El cuarto reconocia la plena libertad
de ensefanza, siempre sometida a la inspeccién del Estado en cuanto a la
«fijacién de un plan minimo de ensefianza, expedicién de titulos profesio-
nales y salvaguardia de la moralidad, higiene y seguridad del Estado». El
quinto, referente al presupuesto de culto y clero, aseguraba los derechos
adquiridos por el personal eclesidstico que en aquel momento percibia algu-
na consignacion, pero las partidas se amortizarfan a medida que las vacan-
tes se fueran produciendo, hasta su extincién. Una nota adicional, referen-
te al divorcio, recogia la discrepancia entre Alcald Zamora y De los Rios:
éste ultimo declaraba que defenderia en el Parlamento el divorcio vincular
y el no reconocimiento de efectos civiles al solo matrimonio candnico:
«Ambos estuvieron de acuerdo en que no consideran probable que se pueda
impedir la votacién de la Camara a favor del divorcio».>*

Las famosas palabras de Azafia no fueron dichas para oponerse a las
enmiendas de los diputados catlicos. Estos, por razén de su obediencia en
conciencia al magisterio eclesidstico, se veian obligados a defender la tesis
catélica del estado confesional, pero esta actitud no era mis que una obs-
truccion de antemano condenada al fracaso, pues de los 468 diputados habia
apenas una sesentena firmemente dispuestos a apoyar aquella tesis. Los

32. AVB, I, pp. 318-321. Véase en el apéndice el texto integro de los «Puntos de conci-
liacién».
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Puntos de conciliacion convenidos reservadamente eran mucho mads realistas,
y a ellos se habia ajustado, en principio, la posicion del gobierno. Pero socia-
listas y radicales presentaron una enmienda mucho mds dura, y todavia
habia quien, como Ramén Franco Bahamonde y otros seis diputados, pre-
tendia que se privara de la nacionalidad espaiiola a los que prestaran voto de
obediencia religiosa. Azafia intervino para impedir que prosperaran estos
extremismos, aunque para ello tuvo que hacer alguna concesién verbal e
incluso de contenido. La mds sonada de estas dltimas fue la inclusion en el
texto constitucional de la disolucién de la Compaiiia de Jests, mencionada
con la perifrasis de «Quedan disueltas aquellas 6rdenes religiosas que esta-
tutariamente impongan, ademds de los tres votos canénicos, otro especial
de obediencia a autoridad distinta de la legitima del Estado». Vidal i
Barraquer, informando al secretario de Estado, reconocia que la interven-
ciéon de Azafa habia sido «el lazo de unién de los partidos republicanos
hacia una férmula no tan radical como el dictamen primitivo».**

Pero la cuestion, como deciamos, se habia envenenado en poco tiempo.
El discurso que pronunci6 Azana aquella noche fue tal vez el mejor ret6ri-
camente y el mas importante politicamente de toda su oratoria parlamenta-
ria. Aunque después dijera que habia tenido que intervenir improvisando, la
verdad es que lo tenfa muy preparado. Como minimo hay que admitir que
habia pensado lo que tenia que decir, aunque en la exposicién concreta se
fiara de su facilidad de palabra.

Tanto en relaciéon con la Iglesia como en el problema de la reforma
militar, la nocién clave del pensamiento de Azafia era la peligrosidad. Su
arraigada idea del Estado liberal y burgués topaba con dos instituciones de
fuerte tradicién en Espaia: la Iglesia y el Ejército. Azafia no era enemigo
por principio de éste ni de aquélla, sino, con una especie de ignaciano
«tanto... cuanto...», s6lo en la medida en que fueran un obsticulo para la
republica democritica (con plena sujecion del Ejército a la autoridad civil)
y laica (aconfesional) que queria forjar, y para ello estaba firmemente dis-
puesto a eliminar todo el poder de obstruccién que una y otro pudieran
oponer a su Republica. Tradujo esta mentalidad en dos frases que siempre
mids le reprocharfan las derechas: la que ahora comentamos sobre Espafia ya
no catdlica y la de #riturar el Ejército. El 10 de junio de 1931, en la campana
electoral para las Cortes Constituyentes, hablando en Valencia de las oli-
garquias que se oponian al pleno establecimiento de la democracia, dijo:

33. AVB, I, nims. 166 y 168.
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«Esto hay que triturarlo, y hay que deshacerlo desde el gobierno, y yo os
aseguro que si alguna vez tengo participacién en él, pondré en triturarlo la
misma energia y resolucién que he puesto en triturar otras cosas no menos
amenazadoras para la Republica».’* Azafia, como ministro de la Guerra, se
esforzé por aplicar unas ideas que de tiempo atris tenia bien precisadas para
crear un ejército moderno, competente y, eso si, disciplinado o civilizado, es
decir, plenamente sometido al poder civil. Pero siempre mis se dijo y repi-
ti6 que habia afirmado que triturarfa al Ejército. Una tergiversacion pareci-
da se dio con su «Espaiia ha dejado de ser catilica». En el discurso de la noche
triste sobre la cuestion religiosa distinguia entre las inofensivas monjas de
clausura que confeccionaban reposteria y acericos, y los jesuitas y demds
religiosos que se dedicaban a la ensefianza y de este modo atentaban contra
su proyecto, muy francés, de una educacién nacional unica para la Republica
laica: esto era para €l cuestion de salud piiblica.

Azana dej6 suficientemente claro para quien quisiera escucharle que no
se trataba de procurar que Espafia dejara de ser catdlica sino de constatar el
hecho de que, sociolégicamente, el catolicismo habia perdido el puesto que
en otro tiempo tuvo en Espafa, y que por tanto procedia reajustar a esta
realidad el nuevo orden constitucional:

La premisa de este problema, hoy religioso, la formulo yo de esta manera: Espaiia
ba dejado de ser catdlica. El problema politico consiguiente es organizar el Estado en
forma tal que quede adecuado a esta fase nueva e histérica del pueblo espaiiol [...].

Para afirmar que Espaiia ha dejado de ser catélica tenemos las mismas razones,
quiero decir de la misma indole, que para afirmar que Espaiia era catdlica en los
siglos xv1 y xvi1 [...]. Espafia, en el momento del auge de su genio, cuando Espafia
era un pueblo creador e inventor, creé un catolicismo a su imagen y semejanza, en
el cual, sobre todo, resplandecen los rasgos de su caricter, bien distinto, por cierto,
del catolicismo de otros paises, del de otras grandes potencias; bien distinto, por
ejemplo, del catolicismo francés, y entonces hubo un catolicismo espaiiol, por las
mismas razones de indole psicolégica que crearon una novela y una pintura y una
moral espafiola, en las cuales también se palpa la impregnacién de la fe religiosa [...].
Pero ahora, sefiores diputados, la situacién es exactamente la inversa. Durante
muchos siglos, la actividad especulativa del pensamiento europeo se hizo dentro del
cristianismo [...], pero también desde hace siglos el pensamiento y la actividad espe-
culativa de Europa han dejado, por lo menos, de ser catélicos; todo el movimiento

34. Citado y comentado por Gabriel Cardona, E/ poder militar en la Espaiia contempordnea
basta la Guerra Civil (Siglo XXI, Madrid, 1983), p. 121.
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superior de la civilizacién se hace contra suya, y, en Espafia, a pesar de nuestra men-
guada actividad mental, desde el siglo pasado el catolicismo ha dejado de ser la
expresion y el gufa del pensamiento espafiol. Que haya en Espafia millones de cre-
yentes, yo no os lo discuto; pero lo que da el ser religioso del pais, de un pueblo o
de una sociedad no es la suma numérica de creencias o de creyentes, sino el esfuer-
zo creador de su mente, el rumbo que rige su cultura.®

Dificilmente se podra estar en desacuerdo con la afirmacién del hecho de la
pérdida de peso del catolicismo en la cultura y la sociedad espafiolas. Pero
es que, ademds de ser injusto, hacer reproche eterno a Azafia de unas pala-
bras que fueron dichas para defender a la Iglesia de mayores males, la frase,
entendida en el sentido socioldgico y cultural que el propio orador explicé
a continuacién, no sélo era algo indiscutible, sino que muchos hombres de
Iglesia, aunque lo lamentaran, decian que asi era en realidad. Un lacido
informe de dos colaboradores de Vidal i Barraquer, fechado en Roma dos
semanas después de la noche triste y entregado en Secretaria de Estado, hacia
este balance histdrico:

El oficialismo catélico de Espafia, durante la monarquia, a cambio de innegables
ventajas para la Iglesia, impedia ver la realidad religiosa del pais y daba a los diri-
gentes de la vida social catélica, y a los catélicos en general, la sensacién de hallar-
se en plena posesion de la mayoria efectiva, y convertia casi la misién y el deber del
apostolado de conquista constante para el Reino de Dios, para muchos, en una sine-
cura, generalmente en un usufructo de una administracién tranquila e indefectible.
El esplendor de las grandes procesiones tradicionales, la participacién externa de los
representantes del Estado en los actos extraordinarios del culto, la seguridad de la
proteccion legal para la Iglesia en la vida publica, el reconocimiento oficial de la je-
rarquia, etc., producian una sensacién espectacular tan deslumbrante que hasta en
los extranjeros originaba la ilusién de que Espafia era el pais mds catdlico del
mundo, y a todos, nacionales y extranjeros, les hacfa creer que continuaba ain
vigente la tradicién de la incomparable grandeza espiritual, teolégica y ascética de
los siglos de oro.

No obstante, aquellos que, con juicio més clarividente y observacién profunda,
conocfan la realidad, no temian confesar que, bajo aquella grandeza aparente,
Espaifia se empobrecia religiosamente, y que habia que considerarla no tanto como
una posesion segura y consciente de la fe como mds bien tierra de reconquista y res-
tauracion social cristiana. La falta de religiosidad ilustrada entre las élites, el aleja-
miento de las multitudes, la ausencia de una verdadera estructura de instituciones

35. M. Azafia, op. cit., II, pp. 51-52.
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militantes, la escasa influencia de la mentalidad cristiana en la vida piblica, eran sig-
. . 6
nos que no permitfan abrigar una confianza firme.?

Curiosamente, el mismisimo cardenal Goma sostenia otro tanto y con pala-
bras casi idénticas a las de Azana. En la pastoral antes citada que publicé al
caer la monarquia, escribia Goma:

Hemos trabajado poco, tarde y mal, mientras pudimos hacerlo mucho y bien, en
horas de sosiego y bajo un cielo apacible y protector [...]. Hay conviccién personal
cristiana en muchos; conviccién catélica, es decir, este arraigo profundo de la idea
religiosa que lleva con fuerza a la expansion social del pensamiento y de la vida cris-
tiana, con espiritu de solidaridad y de conquista [...], esto, bien sabéis, amados hijos,
que no abunda.’’

En su primera pastoral tras el encambramiento a la sede primada de Toledo
aludi6 a aquella frase de Azafia ddndole la razon:

Nos atrevemos a sefialar como primera de ellas [las causas internas de la ruina de la
Iglesia espafiola] la falta de convicciones religiosas de la gran masa del pueblo cris-
tiano [...]. Desde un alto sitial se ha dicho que Espafia ya no es catdlica. Si lo es, pero
lo es poco; v lo es poco por la escasa densidad del pensamiento catélico y por su
poca atencién en millones de ciudadanos. A la roca viva de nuestra vieja fe ha susti-
tuido la arena mévil de una religién de credulidad, de sentimiento, de ruina e incon-

. . 28
sistencia.’?

De nuevo lo decia en la segunda de sus pastorales de guerra, La Cuaresma de
Espaiia, en cuya segunda parte, bajo el epigrafe «La confesién de Espafia»,
puede leerse:

Tal vez no haya pueblo en la historia moderna en el que el sentido moral haya sufri-
do un descenso tan brusco—tan vertical, como se dice ahora—en los dltimos afios
[...]. Pueblo profundamente religioso el espaiiol, pero mds por sentimiento ativico
que por la conviccién que da una fe ilustrada y viva, la declaracién oficial del laicis-
mo, la eliminacién de Dios de la vida puablica, ha sido para muchos, ignorantes o
tibios, como la liberacién de un yugo secular que les oprimia [...]. ;Espaita ha dejado

36. Informe de los sacerdotes Lluis Carreras y Antoni Vilaplana, 1 de noviembre de 1931.

37. BOE de las di6cesis de Tarazona y Tudela, 1931, pp. 345-380.

38. Véase el texto integro de esta pastoral en A. Granados, El cardenal Gomd, primado de
Espaiia, Espasa Calpe, Madrid, 1969.
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de ser catdlica! Esta otra [frase], que pronunciaba solemnemente un gobernante de la
nacién, da la medida de la desvinculacién de los espiritus [...]. No florecia entre
nosotros ya, como en otros dias, esta flor de la piedad filial para con Dios que lla-
mamos religién, que era de pocos, de rutina, sin influencia mayor en nuestra vida

[..].%

Finalmente, en la pastoral Lecciones de la guerra y deberes de la paz publicada
al término de la guerra (y prohibida por el gobierno, con estupefaccién y
gran disgusto del cardenal), escribfa: «Es un hecho innegable que en
Espaiia, en los ltimos tiempos, la citedra y el libro han sido indiferentes u
hostiles al pensamiento cristiano». Pero a pesar de haberse emprendido una
sangrienta cruzada para que Espafia volviera a ser catélica, tenfa que denun-
ciar una grave relajacion moral y religiosa:

Y, ¢por qué no indicar aqui que en la Espafia nacional no se ha visto la reaccién
moral y religiosa que era de esperar de la naturaleza del Movimiento y de la prueba
tremenda a que nos ha sometido la justicia de Dios? Sin duda, ha habido una reac-
ci6n de lo divino, mds de sentimiento que de conviccién, més de cardcter social que
de reforma interior de vida.

El cardenal de Toledo aplicaba en esta pastoral a la Guerra Civil espafiola lo
que alguien habia dicho de la primera guerra mundial, del 1914-1918: «Los
dos grandes mutilados de la gran guerra europea fueron el sexto y el sépti-
mo mandamiento de la ley de Dios». Evocaba nostilgicamente los tiempos
en que «Dios estaba en el vértice de todo—legislacién, ciencia, poesia, cul-
tura nacional y costumbres populares—y desde su vértice divino bajaba al
llano de las cosas humanas para saturarlas de su divina esencia y envolverlas
en un totalitarismo divino» [sic]. Reclamando la libertad para la Iglesia, afir-
maba: «Se desconoce a la Iglesia [...]. Se la desconoce y se la teme a la
Iglesia, o a lo menos se la mira con recelo». Y lamentaba la absurda igno-
rancia religiosa, que es la causa de que, aunque todos se bauticen, entre la
cruz sobre la frente del recién bautizado y la de la sepultura «apenas si dan
muchos una palpitacién de vida cristiana».*’

39. Pastoral de 30 de enero de 1937. Texto integro en I. Gomd, Por Dios y por Espaiia.
Pastorales, instrucciones, etc. (Barcelona, Casulleras, 1940). Fragmentos citados en pp. 99, 106
y 122.

go. Texto integro de esta pastoral, de 8 de agosto de 1939, en A. Granados, op. cit., apén-
dice VII, pp. 387-429.
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